lI. Stufe.

1. Die Stellung des Friitheren gegeniiber dem Neuen.

Da wir auf dieser:"Stufe historische Perstnlichkeiten zu be
trachten haben, lber die die Jahrhunderte verschiedene Auffassun-
gen haben, ist es.vorher notwendig die Frage zu beantworten:
Welche Beziehung haben die Formen mit fritheren Inhalten zu den
Formen mit dem neuen Inhalte? An den Beispielen der vorigen
Stufe haben wir gesehen, dall viele Elemente der Uberlicferung von
den amecuent Auffassungen benutzt worden sind; doch miissen wir
diese Beziehung niher erkliren, denn sie hangt von Jdem Werte ab,
den die Form fiir das [eben hat, und gerade in der IT. Stufe finden
wir diesen Wert. Um die obige Irage zu beantworten, betrachten
wir©odie sprachlichen Formen, die das geistige Sein ausdricken,
und zwar dic Begriffe, die in einem reifen Zustande des Lebens ihre
Gestalt angenommen haben. Sie sind nicht nur geeignet cine Aus.
drucksform dieses geistigen Seins zu sein, sondern sie bezeichnen
etwas Symbolisches und iiber die Zeit hinaus Giiltiges fiir das wel-
tere Iben, und so dienen sie seiner weiteren Entwicklung.

Wir wissen aber, dal:

a) das geistige Sein, die sprachlichen und kulturellen Erschon-
nungen, nur durch die Formen aufgewiesen werden kann. , Alle
Kultur erscheint in der Erschaffung bestimmter geistiger DBild.
welten, bestimmter symbolischer Formen' 1),

b) auch alle diese Erscheinungen ein Produkt lebendiger Be-
ziehungen sind und dal die Formen, wie wir gesehen haben (8. 9),
Kennzeichen des Lebens sind,

¢) drittens diese Formen etwas ErfaBbares, etwas Starres und
Fixiertes bedeuten. Das Leben aber wandelt sich, entwickelt sich.
Wie ist es also mdglich, mit Formen, die etwas Starres und estes
im geschichtlichen Leben darstellen, die neue Kultur, das entwickelte
geistige Sein zu erfassen und dem fortentwickelten Leben anzu-

passen’

¢2) E. Cassierer: Phil. der symbolischen Formen. 1923. S, 50. [-Teil.
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Man bestreitet nicht, dall das Leben selbst nicht nur kontinuier-
licher Flub ist. Es hat auch Knochen und durchgehende Struk.
turen, und diese Strukturen wirken auf die Aushildung der Formen
(F. Krueger). Wie aber ist ihre Beziehung zu der vorwiirtsstrebenden
Entwicklung?

Ein Beispiel aus dem menschlichen Lebenslaufe hringt uns
die Wirklichkeit nahe."Der Mensch hat in verschiedenen Stadien
des Lebenslaufes weder dieselbe Erscheinung noch dieselbe kdrper-
liche Leistungsfiihigkeit. In alledem ist die Totalstruktur der Er-
lebnisse ungleich. In den bestimmten Phasen seiner Entwicklung,
den Stadien, Jassen sich Kennzeichen aufweisen, die auf eine Ent-
wicklung hindeuten, die der Mensch seelisch und geistig durchlebt.
Sie liegt zwar in der Anlage des Kindes, befindet sich aber doch
nicht ‘ohne¢’ Beziehung zur seelisch-geistigen Reife. Auller der c¢rgani-
schen Entwicklung, die die organischen Wachstumsgesetze erfiillen,
ist noch eine Tendenz zu beobachten, die sich im Erleben und Schaf-
fen als individuell gerichtete aktive Bestrebung auswirkt, und eine
zunehmende Berithrung — im Sinne des Lernens — mit der vor-
witrtsstrebenden, geistigen Umwelt, dem Zeitgeiste t9). Diese Ele-
mente, die die seelische und geistige Entwicklungsart der Menschen
bestimmen, sind bei jeder Phase seines Lebenslaufes am deutlichsten
in den Begriffen ausgedriickt.

Unserer Fragestellung aber folgend, betrachten wir, welche
Stellung die Begriffe haben, die der Mensch in der fritheren Phase
seines L.ebens ausgebildet hat gegeniiber der Wirklichkeit der nach-
folgenden Phase. Es ist notwendig, die Kennzeichen einiger Phasen
zu betrachten, um die auf die Formulierung der Begriffe wirkenden
Krifte zu begreifen.

In der Kinderzeit lebt das Kind die Welt des Miirchens #1), in
der es, was ihm unbekannt ist, mit einer Phantasie umbkleidet, die
nicht der Phantasie der Erwachsenen gleicht, sondern komplex ganz-
heitlich ist. In dieser Zeit erfiillt das Kind alles mit magischem In-
halte ; die Gegenstinde der am niichsten zu ihm stehenden Umgebung

43) N. Hartmann: Das Problem des geistigen Seins. 1933. 5. 163,
Zeitgeist: er faBt einige repriisentative Gestalten zusammen, diel dem
gleichen (reiste angehiren, wie man es durch charakteristische ldeen einer Zeit
bemerkt.

44) Charlotte Bii h!l er: Das Mirchen und die Phantasic des Kindes.-S. 33.
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— seine Spiele — sind von ihm beseelt 43). Wegen der innerlichen
Verbundenheit, die es zwischen der Umwelt und seinem Ich fuhlt,
lebt es In ihr, erregt es sich durch sie. Die Formeun, die auf das Kind
gefiihlemiBig wirken und die es betrachtet, haben eine magische
Bedeulung fiir es. Nachher aber kommt die Knabenzeit, in der
der Knabe die frithere magische Welt verlilt und in die Welt
seiner Schule und seiner Freunde tritt. In dieser Phase hat die
Realitit einen groBem Teil der magischen Welt ersetzt; der Ju-
gendliche ist nunsachlich eingestellt und ohne Sentimentalirtit.
Was geschiehit jetzt mit den fritheren Formen? Es ist Tatsache, dall
unbewubt, onach seiner geistigen Entwicklung, in der der Knabe die
Gegenstinde im, realen Sinne begreift, die magische Bedeutung
teils werschwunden und durch realistische Begriffe ersetzt worden
ist. So eérhalten jetzt die Gegenstiinde, die seelisch auf ihn cinwirken,
empiriscl ihre reale Bedeutung.

Es folgt das Pubertiitsalter und dann die Zeit des Jiinglings-
alters, in der der Jingling die Welt vom ideellen Standpunkte be-
trachtet. Er weill, dall die Verwirklichung seiner I[deen sich oft-
mals nicht durchfiihren lassen wird, aber doeh will or jetzt. nach-
dem er in der Zeit der Pubertiit das Bewultsein seines Iehs or
reichte und dic Welt ilhun noch als schines (Gregenbild crschien,
die Wirklichkeit den Ideen anpassen, um ihren Wert zu finden.
Das Ideelle ersetzt in dieser Phase das Magische des Kindes,
und die Formen sind fiir den Jingling nur durch ihren ideellen
Inhalt von Bedeutung.

Es ist nicht notwendig, alle Phasen des menschlichen Lebens-
laufes zu untersuchen. Wir halten nur fest: erstens, daB der Mensch
in seiner Entwicklung in jeder Phase eine besondere Neigung hat
die Gegenstinde in bestimmter Richtung zu erfassen (magisch zu
fiithlen oder real zu betrachten oder idealmiBig zu schaffen); zwei.
tens, dall die geistige Irscheinung und der geistige Zustand. die
die neus Phase enthalten, hdher sind, als die der friheren Phase,

Nach der Beschreibung dieser Kriterien betrachten wir, wie
ein Begriff in jeder Phase aufgefalit wird.

Der ,,Freund' z 1. hat fiir das Kind in der Kinderzeit eine
Wirkung, die seiner Phantasie gemilB ist, und sein Spielzeug, in

45) Vorlesungen von Professor Spranger. 1935
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dem der , Freund“ existiert, ist mit einem magischen Inhalte be-
seelt. , Freund' bedeutet aber fiir den Jingling nicht -lasselbe, wie
fiir das Kind, sondern dieser Begriff umschliebt fiir ihn etwas Tiefe-
res, ldeelleres. Mit fortschreitender Phase wird die frithere DBe-
zeichnung durch die geistige Entwicklung in peue Richtungen
und Former umgebildet.

So schreibt ein erwachsener Junge iiber die Freundschaft:
. Ich begegne hier ‘der Anerkennung, der gegenseitigen Wert-
schitzung, die" ichbrauche und so lange gesucht habe™ +%). Der
Freund ist fir ihn nicht der Spielgefihrte, der Freund des Knaben,
sondern der Freund soll ,aufrichtig, ehrenhaft. gerecht, wahrhaf-
tig* 1¢) sein. So sehen wir: Erstens, daB derselbe Begriff je nach den
Phasen verschiedenen Inhalt hat. Zweitens, daB die frihere Form
die Grundlage und Basis war, auf die das Neue sich gegrindet hat.
Drittens, dall die Elemente, die die seelisch-geistize Entwicklungsart
der Menschen bhestimmen (S. 34), d. h. die Tendenz innerer Art
und die zunehmende Berihrung mit der geistigen Umwelt, auch auf
den Sinu des Begriffes wirken. So zeigt sich der Wert des fritheren
Begriffes fiir seine neue Phase. :

Dio erwihnten Elemente aber zeigen uns, wie die Einwirkung
des fritheren Begriffes auf den neuen vor sich geht. Die [Elemento
piimlich, die bei dem fritheren Begriffe mitgewirkt haben, sind
Michte, die noch existieren, nur mit anderem Inhalte, mit andeream
Grade der Wirkung. Dieser Inhalt ist nicht zu verstehen ohne den
frilheren Inhalt, denn weder ist der neue Sinn begreiflich ohne das
Friihere, noch ist die innere Entwicklung eine plétzliche Erschei-
nung, noch wechselt der Mensch die Fihigkeit etwas in seiner
Tendenz zu erfassen. Bei allen existiert eine kontinuierliche Identi-
tit, und wie die Elemente der fritheren Phase in der spditeron ein-
gebettet sind, so sind auch in den neu entstandenen Begriffen dio
friiheren enthalten.

Ahnlich verhilt es sich mit den kulturellen Formen. Sie stehen
nicht feindlich gegen die Entwicklung der Kultur und den neuen
Zustand, sondern sie begriinden das Neue. Vielleicht konnte man
einwenden: der Vergleich ist unlogisch, denn die Kultur ist kein
Organismus, und ihre Entwicklung verlduft infolgedessen nicht wie

46) Ch. Biihler: Das Seelenlcben des Jugendlichen. 1929.<S. 157=—159.
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ein Begriff, der sich auf den Lebenslauf bezieht. Der Einwand
jedoch betrifft nicht die Entwicklung der Kultur, sondern die des
Lebens: denn wie wir frither (S.9) gesehen haben, weisen die For-
men auf das Leben hin. Die Entwicklung des Lebens hingt ebenso
mit der Entwicklung seiner kulturellen Existenz+7) zusammen :
denn in der Entwicklung des Lebens besteht eine unendliche, sich
reckende und streckende’ Bildungskraft, die das chemalige Wesen
des (Geistes in symbolischen Gestaltungen — den Formen — ob-
jektiviert hat. In . diesén wohnt sie, denn sie hat in sich etwas
Selbstéandiges ' des: Geistes. So hat jede Form ein selbstindiges Prin-
zip” +%) und, bezeichnet ein bestimmtes geistiges Sein. Der Ver-
gleich der Entwicklung der kulturellen Formen mit dem Verlaufs
der Begriff¢ des Lebenslaufes ist also nicht unlogisch. Und wie diese
sprachlicheny’ Formen die Objektivarion einer Phase der Entwick-
lung eines seclisch-geistigen Zusammenhanges 1) sind. in den auch
dier’Eigenart des cinzelnen Menschen eingeschlossen ist. und die
Kennzeichen des Charakters des Zoitgeistes ausprigen, ohue aafzu.
héren giiltige Griinde fir die Entwicklung zu sein, so sind die kul-
turellen IFormen:

a) Gebilde des geistizen Seins einer Zeit, denn durch sic er-
kennt man den Zeitgeist,

h) die Produkte der Mitwirkung einer organiseh und kulturell
entwickelten Gemeinschaft und

¢) sind sie fihig, die tdberpersinliche Lebenseinheit und den
Charakter einer Gesellschaft aufzuzeizen.

Wie in den sprachlichen Formen die Michte, die bei der Jor
scheinung der Begriffe mitwirken, in einer kontinuierlichen Tdenti-
tat existieren, so wirken auch hier diese Elements in ciner solehen
Identitiit mit. So besitzen die kulturellen Formen ihre (Gesetzlich-
keit, ihre Wahrheit, und wirken nicht mehr als selbstindig Ding-

17) Als kulturelle Existenz des Lebens meinen wir, was im Leben mit
der Kultur in Bezichung steht, d.h. alle geistigen und materiellen Produkte der
lebendigen Beziechungen der Menschen untercinander.

W, E. Cassierer: Phil. der svinhol. Formen. [, Teil. S, 8.
19) Der secelisch-geistige Zusammenhang als eine Zweiheil cines . kul
turellen Zustandes findet unsere Beachtung, d. h. eines Zustandes, «er i

dem ununterbrochenen Erlebnisse des sich transzendierenden objektiven Geisles
besteht.
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liches auf den Geist, von dem sie entstanden sind, zuriick, sondern
sind fiir ihn ein feiner Ausdruck der eigenen schiopferizchen Kraft
geworden' 0) (S.61) und schlieen so die Tendenz in sich ein wei-
tere Phasen auszuprigen. Deshalb haben sie die Kraft des Weiter-
lebens, ja sie fordern die Freiheit des Geistes.

Das eben umrissene Ergebnis kann uns helfen, die Wertgerich-
tetheit der zweiten Stufe zu betrachten. Auf Grund des iiber die kul-
turellen Formen Gesagten'erfassen wir die folgenden Michte, die
auch die historischen Gestalten bestimmen:

a) die geistige Entwicklung einer Zeit, den Zeirgeist. der als
Weltanschauung auf die Formen wirkt,

b).die gemeinschaftliche Einstellung und

¢)-die Phase der eigenartigen Entwicklung einer Existenz eines
Volkes, diecTradition, Klima usw. bestimmen.

Einosolches Zusammenwirken haben wir auch bel den For-
men der ersten Stufe (Kallikantzari, Volkslieder) betrachtet. Der
Unterschied jodoch liegt in der Wertgerichtetheit, der wir in der
zweiten Stufce begegnen,

Wir haben eine historische Gestalt zu betrachten, die durch
ilire Auspriigung 51) {iber die Jahrhunderte wirkt und auch spditere,
nach der Erreichung normativer Werte strebende Phasen des Geistes-
lebens formt. Als Beispicl einer solchen Gestalt withlen wir Sokrates
fir unsere Untersuchung, da er besonders boedeatungsvoll in der
Geschichte 1st.

2. Persinlichkeitsideale.

Das Bild von Sokrates. Diese Personlichkeit soll nach
dem Gesagten strukturierend wirken, d. h. Willensregungen 1m
Sinne der Wertgerichtethoit hervorrufen. Sokrates, das Genie der
Sittlichkeit und Erziehung, von iibermiBigem Adel, besonders in
der Giesinnung, ist so differenziert, duB3 eine objektive Untersuchung
oft gegensiitzlichen Bildern {ber ihn begegnet. Es ist nicht not.

50) Ernst Cassierer: Dhil, der symbol. Formen. 2 Teil. 5. 320.

51) Mit dem Begriffe , Auspriigung” meinen wir nichl blof dea Aus-
druck, denn das geistige Sein enthilt viel mehr als nur den Ausdmick einer
historischen Seelenstruktur,

38



wendig, alle {ber ihn bestehenden Auffassungen zu untersuchen,
ebensowenig seine Lehre und sein echtes Bild zu beschreiben. Wir
beschrinken unsere Betrachtung nur auf einige moglichst gegen.
sitzliche Bilder, so weit wie es notig ist. um die Verschiedenheit
der Auffassungen zu bestitigen. In der folgenden Zusammenfassung
untersuchen wir. worin trotz der Verschiedenheit sein Wert b
steht. Vielleieht aber kinntecman den Einwand erheben, die Ver-
schiedenhelt kidme durch die Tatsache zustande, dall er selbst nichts
geschrieben habe . und was die .Jahrhunderte iber ihn sagten, sei
infolgedessen mur die verschiedene, nicht iibereinstimmende Meinung
seiner Schulen.. Man kann jedoch die Lehre des Sokrates, wie sie
von seinen Schilern beschrieben worden ist, wohl erfassen, demn
oft sprecher: sie trotz der Verschiedenheit ihres Standpunktes die
selben Lehren und Meinungen als sokratisch aus.

Unter der Voraussetzung, dall die angegebenen DBilder und
Betrachtungen in ihrer Gegensiitzlichkeit besser erfalibar werden
kinuen, wenn wir einige Punkte des sokratischen Wesens angeben,
deuten wir die Richtungen des sokratischen Strebens an, die als
Ausgungspunkte fiir diese gegensitzlichen Auffassungen gewirkt
haben. Diese Richtungen werden verstindlich durch eine Betrach-
tung der Anklage, die zur Verurteilung fihrte und doch zugleich
das Personlichkeitsbild des Sokrates erhellt. Die Anklagen niun-
lich, dal} er in die Stadt neue Gottheiten eingefithrt habe und dal
er die Jugend verderbe, zeigen sein Streben: erstens um das
Staatliche, zweitens um das Religiose und drittens um das Site-
liche. Hier finden wir besonders die Grundlage der so verschicde.
nen Auffassungen. Als solche Beispiele nehmen wir die folgeaden
Bilder:

1. das Bild der Ankliger, das wir durch Aristophanes er-
fassen konnen,

2 als gegensiitzliches Bild kdnnten wir vielleicht die Wider.
legung Platos zu Grunde legen. Da aber Platos Deutung vielfuch
nicht als authentisch gilt, betrachten wir ein Bild anserer Taws,
das Bild von Joel,

3. zwel andere Bilder von Sokrates aus dem 18. Jahrhundert,
die der Aufklirung und dem Pietismus entsprechen. Sie sind dn
doppeltem Sinne erfalbar: im rationalen und im irrationalen Rinne,
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4. endlich betrachten wir, wie Nietzevche Sokrates aufgefafit
hat. Auf diese Weise haben wir eine Differenzicrunye in der Erfal-
barkeit des sokratischen Wesens durch die Jahrhunderte und durch
cehr verschiedene philusophixche Standpunkte.

1. Sokrates Bild beisseinen A nkligern und bei
Aristophanes.

Die Ankliger:— wie es in der Verteidigungsrede zu finden
ist — hielten Sokrates:

a) fir.einen Staats- und Religionsfeind, denn der neue Glaube
hatte nieht nurodie Religion, sondern auch die Form der Polis ver-
letzt) die-dureh die Tradition eng mit der Religion verbunden war;

by fii einen Jugendverfithrer und Feindd der offentlichen Ord-
nune und Sitten: denn sein Bestreben, die Jugend nach ithrem (o
wiseen” handeln zu lassen und die Lehre aber die Selbierkenntnis
fihrten zu einem Verfall der Familie. A vistophanes charak-
borisiort den Sokrates in seiner Komodie (Die Wolken®™ #2)

a1 als Naturforseher dureh die Verse: e beschialtigt steh mig

Intersuchungen itber die Sonne und den Mond™. ..
“gnroivros afrol s arkiyrns teis GdoS ral ras Tron ondst Lo 171
Rine solehe Tatsache hiclt man Tar Verachtone und Verlitzung des
Qtaates, weil Diseenes von Apollonin, ein Zeiteenaosse ies Sokrates,
lohrte, dald die Luft die Grundliuee alles Seins, das cottliche I’rinzip
cei und die Sonne, der Ather, das Wasser, die Erde nur versehiedene
Formen der Luft seien;

b) alz Atheisten, weil er statt der alten Gitter, besonders des
Zeous. die Wolken, das Chaos, die Luft nsw.anzubeten lelire,

"Hoitoe Zede: ol ) Angmioes. O8RS Fore Zecdt L. 36D
and weil die subjektive Gottlosigkeit durell seine Lehre zu einer
allgemeinen Gottlosigheit fithre

o) als Lehrer der Beredsamkeit, weil er vor dem (voricht und in
politischen Versammlungen sich als Redner zeigte, Fine solehe Tat-
sache wies: auf einen Staatsverhrecher hin, denn die Beredsamkeit der
Sophisten hatte den Staat verdorben. Auch der frinere Umgang des

52 Tvo Bruns: Das literarische Porteiit bei den Grieehen, Boestin 196G,
S, 181 —200)
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Sokrates mit feindlichen Mannern, besonders mit dem verhaBten Kri-
tias, zeigt, dall er Staatsverbrecher sein muBte.

Die Tatsache, dall die Komddie ,,Die Wolken* von Aristophanes
vor dem Volke aufgefiihrt worden ist, zeigt, daB dieses Bild nicht
nur die persinliche Meinung des Aristophanes darstellt, sondern
dal} es ein Echo in den feindlichen Stimmungen der Masse gegen
Sokrates gefunden hat, und daB die Aristophanischen Behauptungen
mit den Anschauungen’ des damaligen Publikums iibereinstimmen.
Von der anderen Seite hat Plato kurz nach dem Tode des Sokrates
die Apologie veroffentlicht, in der er eine Erklirung iiber die Lnt-
stehung der sokratesfeindlichen Stimmungen und iiber die Ausbrei-
tung seines sehlechten Rufes gibt. und in der er das Bestreben hat,
das Andenken des Lehrers gegen die falschen Geridichte in Schurz za
nehmen,

Wiraversuehen nieht die Ursachen der Verurteilung anzufithren,
denn das ist nicht Gegenstand unserer Untersuchung. Wir bhemiihen
uns_nmur die Griinde dieses DBildes bei Aristophanes zu linden, denn
wie' wir wissen, hatte Aristophanes selbst nicht an die Verurteilung
gedacht Sein Bild jedoeh entspricht den Gedanken seiner Epoche,
als deren Solin er das Streben hat die alten Sitten wieder einzu-
fithren. Die Sophisten haben nach der herrschenden Meinung cinen
Verfall der alten Polis hervorgerufen, und deshalb bekiimpft Aristo-
phanes in Sokrates alleSophisten und sucht politische oder religiose
usw. Neuerungen, die gegen die alte Tradition stechen, abzuwchren.
Wir wissen jedoch, daBl Sokrates einen solchen Zustand nicht ge-
schaflfen, sondern dall er diese Situation vorgefunden hat. dall er sie
erlebt hat, und dafl er statt des Bestrebens alte, ausgelischte DBil-
dungsformen zuriickzubringen, die gefundene Situation reformieren
wollte nach Prinzipien, die besonders die nachfolgenden Jahrhun-
derte als wertvoll befunden haben. Sokrates aber gilt auch fiir die
aniisokratische Partei als eine starke Personlichkeit von lzhendicer
Wirksamkeit, fithlen doch seine Gegner trotz ihrer anders gelagzerten
Wertstrebung den in der historischen Fizur des Sokrates konlkreti-
sierten objektiven Wert, Nach der Betrachtung dieses Bildes, in
dem wir Sokrates unter dem Blickpunkte der Meinung =einer Uin-
gebung und des iiberlicferten Glaubens als Staatsverbrecher und
Jugendverfiihrer gesehen haben, gehen wir zu einem anderen gegen-
sitzlichen Bilde tiber.
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9. Sokrates’ Bild bei Joel. Wir fassen kurz die An-
schauungen von Joel zusammen, um ein Urteil iiber eine anders
differenziertc Wertauffassung zu gewinnen.

Karl Joel (Geschichte der antiken Philosophie) betrachtet
Sokrates unter Zugrundelegung der aristotelischen Auffassungen
als Intellektualisten, dessen Ethik auch intellektualistisch ist, ohne
aber auszuschlieBen, dafl Sokrates als Willensethiker erfafit werden
kann. Im Staatswesen findet er Sokrates als Vaterlandsfreund, der
durch Wissen und Ubungen die Vorbereitung des Staatzmannes fir
seinen Beruf erstrebtound der, statt der bisherigen Gleichberechti-
gung aller, dieIntelligenz der Aristokratie als der hochstehenden
Polis entsprechend findet. Sokrates ist auch ein Dialektiker, der
nicht, ‘gleich den Sophisten, die persdnliche (Gewandtheit, sondern
das “Wissen des Wahren, nicht durch die Rhetorik, sondern durch
die Dialektik. nicht die Macht der Einzelnen, sondern das Gute des
(Ganzen sucht.

Im Religiésen betrachtet J oel Sokrates als den Irimumsten, der
zuvorderst seinem Gott gehort, nicht den Athenern (Apologie 29 ¢).
Den Wert seines religids-sittlichen Standpunktes sieht Joel in der
Tatsache, dafl ,,die Athener sofort nach seinem Tode, von Reue er-
griffen, Meletus zum Tode verurteilten, die iibrigen Anklager ver
bannten und Sokrates ein ehernes Standbild von Lysippus errichten
lieBen‘ 5%).

Aber weiter meint Karl Joel?), dal das antike Jahrhundert
der Aufklirung sich in Sokrates vollendete. Wiihrend in dieser Auf-
klirung die Staatsgottin als Weisheitsgttin, Themistokles als kluger
Fiihrer des politischen Steuers usw. gemeint ist, sammelt sich in
Sokrates das ganze Geistesstreben seiner Vaterstadt, seines Jahr-
hunderts, seines Volkes von Homer an, und gipfelt in dem objektiven
Werte eines auf Selbsterkenntnis gegriindeten Menschendaseins. In
ihm wird die bei den Naturphilosophen noch stoffgebundene und bei
den Sophisten nur dem Menschen denkbare Vernunft autonom erst
als Vernunft geboren. In ihm vertieft sich das Bewultsein der
Menschheit zum SelbsthewuBtsein. In ihm tut sie den grofBen Schritt
der Vergeistigung.

53) Diogenwes: Il 43.
54) Karl Joel: Geschichte der antiken Philosophie. 1921, 'S. 786.
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So wie andere philosophische Theorien nach ihrem Standpunkte
Sokrates als eine zweite gottliche Erscheinung empfinden, sieht auch
Joel in Sokrates eine Wesensverwirklichung unvergiinglicher Werte,
Die Erlebnisse, die er in dieser historischen Gestalt fiihlt, entspre-
chen seiner Welt, d. h. einer intellektuellen Wertung 55).

Die Griinde dieses Bildes liegen in seiner Einstellung zu der
Lebensauffassung, die er . durch die betreffenden sokratischen Ile-
mente zu begriinden sueht..Solche Elemente findet er in den aristo-
telischen Auffassungen, die wir oben erwiithnt haben, und in dem
Glauben, dall Sokrates ein Vertreter des attischen Geistes im Gegen-
satze zum spartanischen sei, wie gerade die Theorie den artischen.
das Praktische den spartanischen Geist charakterisiert.

3. Nach diesen extremen Auffassungen der Persinlichkeit des
Sokrates; betrachten wir zwel andere Anschanungen, die chenfalls —
wenncauch in anderer Richtung — eine Wertung des Sokrates be-
deuten. “Wir fiihren zwei Bilder an, die das 18. Jahrhundert ge-
schaffen hat:

a) Das Bild des Rationalismus entspricht der Aufklirung,
die als Weltanschauung eine unkirchliche (undogmatische) Richitung
zeigt, und im Gegensatze zu der kirchlichen Anschauung des Mittel-
alters sich nicht auf das Christentum beschriinkt, sondern 1:ach der
Befreiung des Geistes und nach der Erhéhung der allmenschlichen
Vernunlt strebt. Nach jhrer Auffassung erkeant man Ciott tiberall
aus der Natur und nicht nur durch die christliche Offenbarung.

Auf Grund dieser Gedanken erfalit die Aufklirung (Bérner,
1683—17563; Anthony Collins, 1676—1729; Chr. Waolff, 1679
bis 1754: usw.) Sokrates als Rationalisten, der erstens an ie Auto-
nomie der Vernunft glaubt und Gott durch die Natur iind durech das
Wissen zu erkennen versucht, und der zweitens die rationale Moral
und die der Zeit entsprechenden politischen Meinungen vertritt.

So groll ist die Bedeutung des Sokrates fiir die Aufklirune, daB
der sokratische Satz ,,I'vah oddrdy' wie ein Ausdruck der Dai.
monie erscheint. Man hat seinen Daimon, seine Vision, alle haben
ihren Schutzgeist, und Kiinstlern, Biirgern, Handwerkern usw. hilft
der Daimon bei den Entscheidungen des tiglichen Lebens. Besonders
Wolff hegt die Absicht, das Christentum im Herzen durch:So.

55) Siehe Anmerkung S. 62.
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krates zu ersetzen und den Sokratismus als neue Relegion zu schaf-
fen. ..So soll die Kultur sokratisch werden, Sokratismus das Christen-
tumn ablosen, sokratische Wissenschaft, wie frither die christliche,
die Gesamtheit des geisticen Lebens umfassen ..., um die christ-
lichen Werte durch die Gegeniiberstellung mit den sokratisch-ratio-
nalen ihrer einzigartigen Stellung zu entkleiden™ *§).

Qo sehen wir, daBl das rationalistische geistige Milieu entspre-
chende Elemente bei Sokrates bewertet; durch diese wird das ganze
Sokrates-Bild geformt und wirkt so gefiihlsmiBig zuriick. so dall
diese Wertung Willensregungen hervorruft, die der erlebnismiligen
Ganzheit, dem Gefiihl, eine Gerichtetheit geben 37).

b) Der -Pietismus dagegen erzeugt ein irrationales Bild
von Sokrates. Er sah als Grund der Weltanschauung, als Weg des
Wissens, den Glauben und die Offenbarung an. Das Ubersinnliche,
das Transzendente, das Gittliche erfalit die Seele in einem indivi
dutllen” Erleben durch besondere Art (Offenbarung usw.), die nicht
mit-dem rationalen Wege {ibereinstimmt. Auf Grund dieser Gedanken
erscheint Sokrates, obwohl er Heide war, fiir P. Poiret (1646 bis
1719), als |, heiliger Mann* 38), und mnach Herder (1744—1803)
sucht Gott in ihm ,,das Bwige, Wesentliche, um sich in ihm ganz zu
erfithlen und zu verstehen'39). Denn ,der zeitlose Genius begegnet
der Geschichte der Menschheit durch Sokrates, und obwohl er in
seiner Zeit verkannt wird, wie alle wiirdigsten Lichtbringer und
Weltverbesserer — denn ihre Gedanken und Empfindungssphiiren
sind zu fern und ausgreifend — so bliiht ihr Ruhm erst nach Jabr
hunderten auf, und ein Genius oder sokratischer Diumon ruft —
gleich einer Palingenesie — den Geist des verstorbenen Weisen her-
vor, dall er uns belebe §0). Das ,I'v@®} o avrdr” des Sokrates falit
der Pictismus als religidses Insichhineingehen und ein Suchen nach
der Siinde auf. In diesem Sinne fiihlt der Pictismus die Wertgerich.-
tetheit bei Sokrates und sucht sich durch sie zu begriinden.

4. Betrachten wir endlich Nietzsches Meinung iiber So-
krates. Bei Nietzsche (1846—1900) herrscht der Gedanke, daB in

56y Baohm: Sokrates im 18 Jahrhundert. 1920, 5. 134—135.

57y F. Krueger: Der strukt. Grund des Fihlens und des Wollens,
1936. S. 184

58) B & hm: Sokrates usw. S. 21.

59 B hm: == Sokrates im 18.Jahrh. 1929. 5. 296.
60y Nietzsches Werke: Band II. S. 242,




seiner (Nietzsches) Zeit etwas Neues beginnt, und daB infolgedessen
Sokrates und das Christentum den neuen Erscheinungen hemmen:d
gegeniuberswehen, dall zu seiner Zeit eine Entartung die vergangenen
Werte charakterisiert — eine Kritik voll Ressentiment in der Be-
trachtung der geistigen Michte.

Unter diesem Gesichtspunkte betrachtet Nietzsche Sokrates als
elne Erscheinung, die durch die erkenntnistheoretische Tendenz, die
Wahrheit zu finden, die Ritsel der Welt zu 16sen und weiter als ,,Tv.
rann’ auf alle Vorginge zu wirken, die alte Beleuchtung des Mythus
zerstreut hat. Die Niederlage aber des Mythus ist nichts anderes als
die Niederlage des Lebens. ,,Denn nur wohin der Strahl des Mythus
fallt, da leuchtet das Leben der Griechen : sonst ist es diister 50}, Dex.
halb: ,;Dic-'bisi'dahin wunderbare, regelmifige aber freilich allzu
schleunige Entwicklung der philosophischen Wissenschaft ist dureh
Sokrates zerstort' 61).

Mit-diesen Gedanken iiber die erkenntnistheoretische Bedentung
des Sokrates hat Nietzsche auch die sokratische Dialektik verur-
teilt, da diescs sokratische Streben sich auf die Dialektik Legriindet,
und sie als ein schonungsloses Werkzeug belunden in .er Hand
desscu, der keine Autoritit ist — und infolgedessen keine anderen
Watfen mehr hat und dieses Mittel braucht um sein Recht zu cr-
zwingen. Eine solche Begrindung — meint Nietzsche — versucht
nur ein Hanswurst, obwohl er weill, daB dieses Mittel MiBtrauemn er-
regt und dali es bei der guten Gesellschaft vor Sokrates als schlechte
Manier galt. Wegen dieses Mittels war Sokrates ein Hanswurst, wie
auch ein Riicher ,,an den Vornehmen, die er fasziniert''; denn da
»der Dialektiker den Intellekt seines Gegners depotenziert”, ist ,die
Dialektik: bei Sokrates nur eine Form der Rache'‘62),

Nietzsche aber begniigt sich nicht mit der Verachtung des sokra-
tischen Philosophierens, seine Kritik umfalt das ganze Leben des
Sokrates, und in diesem Sinne betrachtet er ihn als ,spottischen und
verliebten Unhold und Rattenfinger Athens, der die iibermiitizen
Jinglinge zittern und schluchzen machte, und der nicht nur der
weisesto Schwiitzer, sondern ebenso grofl im Schweigen war. War es
nun der Tod oder das Gift oder die Frommigkeit oder die Bosheit,
die ihm die Zunge bei dem Tode loste ?** Er sagte damals: ,,0 Iriton,

61) Nietzsches Werke: Band [I. S, 244,
62) Nietzsches Werke: Band VIII, S.71—72.
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ich bin deni Asklepios einen Hahn schuldig!” Das bedeutet: ,,O Kri-
ton, das Leben ist eine Krankheit" 63)!

Diese seine Aussage nimmt Nietzsche als Grund, um das ganze
Leben des Sokrates iromisch zu betrachten und ihn deshalb nicht
mehr als Ideal fiir die neue Welt anzusehen. (565). Denn die geringe
Achtung vor dem Leben, die Sokrates am Ende seines Daseins aus-
gedriickt hat, bedeutet mach Nietzsche nicht nur, dal er vom [.eben
unbefriedigt war, sondern: erstens, daBl er kleinmiitig und pessimi-
stisch war, und zweitens, da er kein tugendhafter Mensch gewesen
ist, denn gerade diese Aussage, besonders am Ende seines Lebens,
zeige Sokrates als’ Rachsiichtigen. Deshalb, meint Nietzsche, mul
dieses Vorbild diberwunden werden.

Ferner -bezeichnet Nietzsche den Sokrates mehr als JIigoisten
denn als Patrioten, denn durch sein Schweigen bei seinem Ende ver-
berge er scinen Willen zum Tode und bringe so eine Schmach tber
sein Vaterland 64). Eine solche Hartniickigkeit — meint er — soll
fiir die neuen; Nietzsche vorschwebenden Ausprigungen mensch-
licher Persdnlichkeit nicht mehr in Betracht kommen.

Wegen dieser Eigenschaften betrachtet Nietzsche den Sokrates
Lals Verfallssymptom, als Werkzeug der griechischen Auflésung,
als pseudogriechisch, als antigriechisch* @) und den platonischen
Qokrates ..als Karikatur, denn er ist iiberladen mit ISigenschaftten,
die nie in einer Person zusammen sein konnen' #). Tm allgemeinen
ist Sokrates fiir Nietzsche, weil er eine solche Wirkung auf die grie-
chische Entwicklung und eine unharmonische Stellung in der neuen
moralischen Wertung hatte, cin ,,Dekadenter 7).

So sehen wir, daB er die Gestalt des Sokrates mit Verachtung
betrachtet und daB seine Kritik den hochsten Grad in der TRezeich.
nung ,,dekadent erreicht, weil die sokratischen Gedanken im Ge-
gensatze zu seinen philosophischen Anschauungen und zu seinem
Lebenssinne stehen. Die Gegensiitzlichkeit trifft nur bestimmte Wert-
richtungen, die wir angezeigt haben (alte Autorititen hemmen das be-
ginnende Neue, die theoretische Tendenz zerstért die Beleuchtung des

63) Nietzsches Werke: Band V. S. 264.
64) Nietzsches Werke: Band XIII. S.35.
65) Nietzsches Werke: Band VIII. S. 69
66) Nietzsches Werke: Band XI. S. 33.
67) Nietzsches Werke: Band XIII. 5. 70.

46



Mythus, usw.); die aber umfassen die ganze Anschauung, die Tota-
litit des geistig-seelischen Lebens. Deshalb fiithlt Nietzsche in der
Tiefe seiner Seele die sokratische Ganzheit als gegensiitzlich zu sich
selbst. Die Spannung der sokratischen Gerichtetheit zu seiner philo.
sophischen Gerichtetheit liegt nicht im Geistigen, sondern im See.
lischen. In dieser Spannung sieht er das Bild des Sokrates, und durch
diese Auffassung — die'negative Stellung zu dem Uberlieferten —
versucht er seine philospphische Richtung zu begriinden, seinen
Lehenssinn zu steigern.

Aber doch erscheint Sokrates wegen seines Strebens durch das
‘Wissen das Gliick zu finden, im Gegensatze zu Nietzsches Meinuny,
als Optimist. Diese erkenntnistheoretische Wirkung schildert Nietzsche
selbst.” Als Turipides vergebens versucht hatte, das Dogmatische aus
der dschyleischen Tragidie auszuscheiden und das Drama nicht auf
die Musik; sondern auf das dramatische Epos — das Apollinisehe —
zu begriinden, gelang es ihm, die dschyleische Tragidie durch sokra.
tische Tendenz zu bekimpfen. Denn in dem sokratischen ~Tugend ist
Wissen" und ,,der Tugendhafte ist der Gliicklichste* liegt der Tod
der Tragdidie, und die transzendente Gerechtigkeitslisung des Asehv-
los mit seinem iiblichen , Deus ex machina' ist jetzt erniedrigt #)

Eine solche Wendung des Fiihlens zum Denken hat zwar
Nietzsche als Zersetzung des Mythus ——  dessen Strahl das Leben
der Griechen erleuchtet” — angesehen, doch die Wandlung der Lyrik
zum Drama bringt eine Wandlung der Seele. In diesem Sinne be.
trachtet Karl Joel?®) die Gestalt des Sokrates in der Entwicklung
der Seel> als eine notwendige Gestalt in der Geschichte des Men.
schentums. Nach ihm fihrt das Fortschreiten zur Dramatik und Dia-
lektik die Seele zu isthetischer Formung, ethischer Reinigung und
geistigem Aufbau; es fiihrt sie zu MaB und Klarheit, Recht und
‘Wahrheit. Im Drama kommt das lyrische Pathos in gestaltender Be.
grenzung zum Abschiumen. So entsteht der apollinische Triumph
des Mabes, der der Triumph des klassischen Geistes war. Sokrates
bringt also nicht nur keine Zersetzung in die Seele, sondern fiihrt
von der Subjektivitit zur Objektivitit, vom Fiihlen zum Denken: er
bildet eine Kristallisierung des Geisteslebens, ein Begreifen in Be-
griffen, einec geistige Plastik.

68y Nietzsches Werke: Band 1. S. 100.
69) Karl Joel: Geschichte der antiken Philosophie. 1921, S.7592
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