B. Die Stuien der Wertgerichtetheit.

Um die Wertgerichtetheit zu begreifen, fiilhren wir im folgen-
den Beispiele fir den Wandel verschiedener Kulturformen und -ge-
bilde an. Je nach der Breite und Tiefe der Wertbezogenheit und
der Lebensbefriedigung ordnen wir diese Formen in drei Stufen,
wie wir es in der Einleitung erwidhnt haben (8.8, 13).

Unter der: Voraussetzung, dal die Formen je nach dem Grade
der seelisch-geistigen Existenz und ihres Wertes (8. 13) fiir das Leben
einer.'spezifischen Betrachtung bediirfen, beginnen wir mit ein-
fachen und-wenig komplizierten Sachverhalten als Beispielen, um
die htheren kulturellen Formen besser verstindlich zu machen.
Unter diesem (Gesichtspunkte gebrauchen wir von Anfang an ethno-
logisches Material, well ,das Geistesleben der primitiven Vilker
im ganzen einfacher strukturiert ist als das der hochkultivierten.
Seine gesetzlichen Zusammenhiinge sind weniger verwickelt' 13) und
deshalb die Phdnomene der Wertbezogenheit leichter erfalibar. Da
aber die Kultur sich keineswegs in den Naturvélkern erschipft, be-
trachten wir spiiter die kulturellen Erscheinungen der Kulturvélker,
wahrend wir gleichzeitig die urspriinglichen Erscheinungen in Be-
tracht ziehen. So untersuchen wir in der folgenden Betrachtung
kurz einige Beispiele aus dem Leben der Naturvélker, und dann
gehen wir zur Betrachtung der kulturellen Formen und Gebilde bei
den Kulturvilkern tber.

Beispiele.
[. Stufe.

Die erste Stufe orientiert sich an einfachen Sinngestalten, die
diffuse Werterlebnisse hervorrufen. Wir geben im folgenden:
a) Beispiele aus dem Leben der Naturvélker.
b) Beispiele aus dem Leben der Kulturvélker.
Und zwar: 1. Symbole, 2. sprachliche Formen, 3. Phantasiegestalten.

18) Felix Krueger: Uber Entwicklungspsychologie. 1915. S, 199
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a) Vom Werterleben der Naturvdlker.

Betrachten wir einige Kulturformen und -gebilde bei Natur-
volkern, bel denen die Wertgerichtetheit zu erkennen ist. Fetisch-
figuren und Gotzenbilder herrschen in ihrem Leben und charakteri-
sieren ihv seelisches Streben. Bei den magischen Handlungen und
den religidsen Zeremonien, die den verschiedenen mythologischen
Vorstellungen euntsprechen, erleben die Naturvoilker gefiihlsmilig,
was die Tradition ihnen dberliefert hat in einer Art, die Jden Kultur-
vilkern kaum nacherlebbar ist. Die Gdétzenstatuen gelten zwar als
beste Waffen gegen Teufel und bose Geister, sie sind Gegenstand
des religigsen Lebens, sie weisen jedoch nicht auf etwas Héheres
hin, siecdrickenmicht symbolisch die Gesinnung einer Gottheit aus,
sondern’ sie sind eine Verdichtung von sichtbarer und wmsichtbarer
MWelt ; sie sind mit magischen, dimonischen Kriiften beseelt, im all-
gemeinent ist in ihnen die Gottheit selbst anwesend, und dadurch
erhalten sie ihren hdheren Wert.

Die Tatsache, daB die dimonische Beseelung der Welt einer
rationalistischen Erkliirung nicht zuginglich ist, die Neigung zwei-
tens, etwas Neuem feindlich gegeniiber zu stehen, und die Unfihig-
keit infolgedessen sich zu etwas Hdoéherem zu entwickeln, drittens
die Tatsache, dall die Verehrung der Gditzenstaturn sich an etwas
Unpersonlichem  orientiert und nicht, wie dies der TFall bei der
[1. Stufe ist, auf historische Gestalten weist, dices alles zeigt, dalBB
din Werterlebnisse der Naturvilker diffus sind. Die gefithlamiiBige
Wirkung der Gegenstinde beruht nicht auf einem objektiven Wert-
gehalt, sondern auf einer innigen, gefiihlsmilligen Verwobenheit von
Subjekt und Objekt, einer Durchdringung von magischer und realer
Wirklichkeit.

Dall die Naturvilker etwas Neuem feindlich gegeniiberstehen,
lillt sich an der Einwirkung des Christentums aufzeigen. Wir fin-
den, dall der Versuch vieler Missionare, Naturvilker zu christiani-
sieren, nur auf AuBerlichkeiten wirkt. Wir fiithren zwei Beispiele
an: 1. In einem Bericht14) aus der Zeit vor dem Ausgange des
16. Jahrhunderts finden wir eine Aufzihlung von Goétzenbildern bei
den Negern des alten Konigreiches Kongo, in der keine mensch-
lichen Figuren erwidhnt wurden, wihrend 100 Jahre spdter durch

14) Im Memoriam Karl Weule Leipzig. 1929, S 107—118.
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christliche Einwirkung — wie Cavazzi deutlich feststellt — aulBer
den Tierbildern auch minnliche und weibliche Figuren als Gétzen-
bilder erscheinen und verehrt werden. 2. Imm Kongogebiete waren seit
alten Zeiten in den Hinden der Konige verschiedene Fetische, die
sich vererbten und um keinen Preis veraullert werden durften. Seit
den Tageu der Missionierung besal der Konig neben den alten
Gotzenstatuen auch ein grofles Kruzifix, hielt jedoch an seiner
fetischistischen Gesinnung fest. So sehen wir, dal die vorhandenen
Gestalten durch die Beriihrung mit dem Neuen nur duBerlich ge-
wandelt werden; wiahrend das Wertfundament, das sich vererbt und
das seelisch und geistig im Ganzen ihr Leben beherrscht, unberiihrt
bleibt.

Zusammenfassend laft sich das Werterleben der Naturvélker
wie folgticharakterisieren: 1. ,,Das Individuum tritt relativ zuriick
und kann keine nennenswerte Wirksamkeit entfalten 13)." 2. Der
Geist LiBt sich oft von der Betrachtung der sekundiren Ursachen
fesseln.' 3. Die Geistesart ist bei ihnen vor allem mystisch nind wird
wegen ,ihrer geistigen Gewohnheiten™ durch ,eine Abneigung gegen
das verstandesmillige Denken* 18) charakterisiert. Wir verweilen
nicht linger bei den primitiven Vilkern, denn die Ergebnisse der
Untersuchung der Wertgerichtetheit und des Wandels der Ekultu-
rellen Erscheinungen stimmen nicht mit denen der Kulturvilker
iberein. Aullerdem stehen bel ihnen ,die unbegrenzte Stabilitiit
eincr auf die Befriedigung der dringendsten menschlichen Lebens-
bediirfnisse beschrinkten Kultur und die Bediirfnislosigkeit' 17) einer
Entwicklung der Wertgerichtetheit entgegen.

b) Vom Leben der Kulturvdélker.

I. Symbole.

Die Symbole sind materiell fixierte Gestaltungen, die etwas
Geltendes bedeuten, gefiihlsmidBig nach bestimmten Richtungen wir-
ken und das Leben weiter bestimmen. Wir fiithren einige von ihnen
an, um damit Malstibe fiir die Wertgerichtetheit zu gewinnen.

15) Felix Krueger: Uber Entwicklungspsychologie. 1915, S. 214
16) V. I.. Levy-Bruhl: Die geistige Welt der Primitiven. 1927.°8. 5.
17T} Wilhelm Wundt: Vélkerpsychologie. V. Band, 2. Teil. 1914. S:190.
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Unter der Voraussetzung, dall die Sprache Ausdruck der gefiihls-
artigen, lebendigen Beziehungen der Menschen ist, und daB sie
eine nahe, vielfiltige Beziehung zu der Kultur hat, weil sie aus-
driickt, was in uns vorgeht (S.36), was die Erscheinungen des ge-
meinsamen und geschichtlichen Lebens charakterisiert, betrachten
wir bei einigen Symbolen auch die sprachlichen Bedeutungen.

Gelien wir zu den Beispielen iiber, von denen wir nur einige
angeben: a) den Krang, b) den Tempel, beide als f{ixierte Symbole,
und c) die Sonne, cnicht als fixiertes, sondern nur anschauliches
Symbol; vonrallen zeigen wir nur wenige Beziehungen.

Der Kraunz. Der Kranz als Symbol mit beharrender Existenz
gehort zu-oden (Gebilden und hat unter verschiedenen Umstinden
eine besondere Bedeutung, wie z. B. den Sinn der Verstindigung coder
Mittellung.

Seine vorhistorische Bedeutung war wahrscheinlich: Zusam-
menschlul, Zusammenhalt und gleichzeitig Abschlull nach aullen,
d. h.-eine Begrenzung. Im Altertum finden wir ihn als Preiskronung
fiir die Kampfsieger. Der Besitzer eines solchen Kranzes latte mit
ihm das grilite Ihrenzeichen empfangen. Dieser Sinn und die Be-
geisterung des Volkes fiir den Kranz als Ehrenzeichen hat eine so
groBe Wirkung erlangt, dall die Menschen in den Zeiten, in denen
sie fiir Wettkimpfe keine Achtung mehr hatten, doch den Kranz
als Symbol bei dhnlichen Gelegenheiten beibehielten. Die Iirche hat
zwar diese Sitte durch Tertullianos und Clemens von Alexandria als
heidnisch bekampft, jedoch, da ihre Bedeutung durch die Uberliefe-
rung so grolb war, hat sie sie schlielich doch angenommen und ihr
christlichen Gehalt gegeben, wie es der herrschende Geist verlangte.
So sehen wir den Kranz als Preiskrionung der Eheleute, da sie im
Kampfe der Sittsamkeit gesiegt haben. Chrysostomos hat die folgende
Dentuny gegehen:

o et Tabro arfgrenvor vaie xegaicats Eriflevren atdufoloy tns vixns, Orve
ANTTHTOL yEroperor, oita Tpoafoyorrar i) 0y, Ot ] =avyyonviaihyom:
b6 rije sovijet' ')

Ferner ist der Kranz als Ehrung fiir die Toten gebriuchlich,
die als Sieger im Kampfe des Lebens erscheinen. Flugzeuge, Schiffe
usw. werden ebenfalls mit Krinzen geschmiickt, am sie fir>ihre
hochste Leistung zu ehrem.

T8y Xy, Kvgeaxe§ov: Ellne, Aaoypagea. 1922, S, 12—13.
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Bei allen diesen Bedeutungen bemerken wir dieselbe Gestalt,
die wir Addquat des Kranzes nennen. In diesem Adiguate scheint
ein Wertwesen zu existieren, das je nach den Zusammenhingen und
den Lebensumstinden !¢), in denen es gebraucht wird, die entspre-
chende Sinnrichtung hervorruft, die wir in der Bedeutung erfassen.
Diese Sinnrichtung bemerken wir durch die Erlebnisse, die die ent-
sprechenden Zusammenhinge entstehen lassen, die den Wert des
Kranzes zeigen und durch die wir das Mittel haben, die (3ebilde zu
erkennen. Denn _nur durch die Bedeutung ist das Gebilde oder die
Form erkennbar."Von den Erlebnissen ausgehend, sprechen wir tiber
,,das gefiithlsmébige ‘'Wirken" des Gebildes , Kranz~. Die gefiihls-
mibige Richtung verdankt der Kranz den verschiedencn Erlebnissen
der primitiven Menschen bei Rundtinzen, bei dem Sichzusamunen-
finden im Kireise zur Abwehr einer Gefahr, oder ihnlich bhei dem
Schmiicken mit in Kranzform gewundenen Blumen, die thn mit den
starksten’ Gefithlen erfiillt haben (8. 12). Der Wert aber, der in dem
Kranze existiert, ruft keine Wertgerichtetheit im hoheren Sinne her-
vor, wie wir es bei Werten der folgenden Stufen bemerken kinnen,
sondern laft nur diffuse Werterlebnisse entstehen, welche qualitativ
vornehmlich auf Erlebnisse der Geschlossenheit und Verbundenheit
weisen.

Der Tempel. Der Tempel war der heilige Ort, an dem die
Gotter, durch die magischen Zeremonien der Priesterschaft herab-
gerufen, sich aufhalten sollten oder wenigstens mit einem Teile ihrer
Macht anwesend gedacht wurden 20). Solche Riume — Plitze — sind
durch ihre Naturbeschaffenheit ausgezeichnet, wie Waldlichtungen
oder Gebirgstiler usw. Ein Kultzeichen — das Kultmal — das ein
Pfahl oder Stein sein kann, wird von der Kultgenossenschaft hier als
Gotterbild, als Sitz des Gottes gedacht, und auf dem Altar wird die
Gottheit verehrt. Mit der architektonischen Steigerung des arspriing-
lichen Kultmales wird der freie Kultplatz durch den Tempel, das
Wohnhaus des Gottes, ersetzt 21). So sind die Tempel fiir das Volk

13y Mit  diesern Begriffe memen wir einen Zustand  des  Lebens, der
sich in der Einstellung des Subjektes zu seiner Umwelt auswirk! und den wir
durch unsere Erlebnisse gefithlsmiiBig erschlieBen, Dieser Zustand liBt die ent.
sprechende Bedeutung erstehen, und es erscheint notwendig, daB nur <diesc
Bedeutung die gecignete ist, um dem Leben zo dienen.
20} Wilhelm Wundt: Vélkerpsychologie, Band VI 1915, Teil<d, {79,
21y Wilhelm W un d t: Vilkerpsychologie. Bd, VI, 1915, Teil 3, 8.328<-335,
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nicht nur ein Raum, wo es seine Religiositit darlebt, sondern es
sind Orte, die wegen ihres religitosen Charakters cine Beziehung zu
dem ganzen Leben, wie auch zu metaphysischen [Fragen haben.
Ebhrfurchtsgefihle, mit denen das Volk dem Tempel gegen-
iibersteht, zeigen diesen religidsen Charakter. Eine neue IReligion
aber prigt demselben Tempel einen neuen Charakter auf. Das Bei-
spiel der alten Griechen zeigt'uns folgendes: In der klassischen Zeit
hatten si3> schdne und prachtige Tempelgebdude errichtet. In der
neuen Religion; -dem Christentum, haben religise Erlebnisse der
friiheren Zeit dazu beigetragen, dal dieselben Tempel fiir die neue
Religion als Kirchen verwendet wurden und ihnen eine neue Gott-
heit, die-der fritheren dhnelte, verchrt wurde, wie z. B. im Parthenon
die heilige Maria. So prigen Tradition und herrschender Geist die
neue Bedeatung des in beiden Sinnrichtungen existierenden Adii-
quates des Tempels, das bei jeder Religiositit durch die entspre-
chenda erlebte Bedeutung als Gebilde erfalit wird, In jedemm Wandel
des;  Tempels liegt doch, da er mir Bestindickeit auf Jdas Gefiithl
wirkt, ein Wert, der eine in diesen Bedeutungen sich zeigende,
religiose . Wertgerichtetheit hervorruft und religidsen Lebensbezie-
hungen dient. Im Laufe der Geschichte jedoch, da das Verhilmmis
zwischen Tempel und religitsem Wesen verflacht, bleibt dio Wert-
gerichtetheit nicht in demselben Grade erhalten. Die Werterlebnisse
zeigen zwar religidse Ausrichtungen. jhre Qualititen sind Ver-
ehrung, Anbetung und Ehrfurcht, sie entstehen jedoch nieht wie auf
der IIl.Stufe aus dem reoligiosen Wesen selbst, d. h. aus absoluten
Werten, sondern aus einer diffusen religiésen Verbundenheit mit
dem Ort der Andacht, wihrend subjektive Einstellungen odoer irgend-
welehe anderen Bedingungen den Grad dieser Diffusitiit verindern.

Die Sonne. Die Sonne als Symbol finden wir bei verschiade-
nen Mythen mit einem groBen Unterschiede der Inhalte. So erscheint
sie als feuriges Rad, das die Heimat des unter dem EinfluB der
Ackerkultur gebildeten Sonnengottes ist, oder spiiter als feuriger
Wagen eines feurigen Gottes (Apollo), oder die dichterische Me-
tapher und Mythen der Phantasie setzen sie in Bezichung zu dem
I.eben, und besonders vergleichen sie (eburt und Tod mit dem> Auf-
und Untergange der Sonne. Was wir bei den vorigen Symbolen: be-
merken, {inden wir auch hier. Das Adidquat der Sonne wirkt bel ver-
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schiedenen Umstidnden in verschiedener Bedeutung, so z. B. hei den
alten Griechen:

als Auge: "o dpdaiuis” Haod. " Eoy. “Hu. 267, "Xpvofas
Nuépas Blépapor T{ Zop.’ Ayr. 100 .
als Allwissende: “ITd»¥ dod =al mavva dxoved CIA.I. 277,
*Mavérene” ( Aiay. IToou. 91).
als Beauftragte: 3¢ §'d rédv afriv odoavéy Swponiardv
“Hiwe, mtarpray oy duny dray y#dva
iOysy émoxwdy yovounmrov nyviay
ayyetioy dras rvas Euas puopov t Euoy
vEQOVTL TATOL TITE OUOTHYW TROGW .

(AL Zog. S45—351).
und auch ‘beircden neuen Griechen2?):  Sie liuft und schaut die
ganze Weltr (als allwissend), oder  Meine Sonne, komme hernieder
und nimm meinen Brief: ich bitte Dich, ihn dorthin zu trazen, wo
mein Vogel ist” (als Beauftragte). Alle diese Bedeutungen drickt
dieselbe Crestalt aus — das Adiquat der Sonne — wie ¢s bel diesen
Beziehungen aufgefallt wird, und das als Wertwesen fiir alle gilt,
Dieses Wertwesen ruft diffuse Werterlebnisse hervor, deren Quali-
titen zu verstehen siul als Helligheit oder Frohlichkeit, wie wir
es aus der in den Mythen aufgestellten Beziehung der Sonne zu dem
Leben begreifen konnen. Diese Diffusitit zeigt, dal die Sonne als
Wertwesen — ebenso wie der Kranz und der Tempel — nicht dem
normativen Geiste, sondern dem objektiven Geiste angehort,
denn ihr Sinn ist geschichtlich und gesellschaftlich. Wie aber jede
Form, dic dem Adiquat entspricht, nur durch eine Bedeutung zu
verstehen ist, weil nur die Bedeutung im EinzelbewuBtsein durch
die Sinnerlebnisse zuginglich ist, so wird auch das Wertwesen durch
den Sinn, den die Wertgerichtetheit aufzeigt, aufgefalit.

Starke Erlebnisse, die von Anfang an mit der Sonne verbunden
sind, wie wir es bei den Gestalten der Mythen erfahren, haben zu
der nachfolgenden Wirkung der Sonne beigetragen. Diese Irlebnisse
sind jedoch im Laufe der Geschichte, gleich wie bei dem Tempel,
durch die Verflachung des Wertwesens des Gebildes der Sonne abge-
stuft worden, so dal} sie nur noch auf naive L.ebensbeziehungen hin-
weisen.

1) N, I'. ITokirov. Naoygagixd Zdpusxra A1 S, 134—136.



Bemerkungen Bel den erwihnten Gebilden der Svymbole
bemerken wir fnlgi_’ndt.‘:ﬂ: ‘

1. S8ie haben je nach den Lebensumstinden. in denen sie ge-
fiihlsmiBig wirken, eine bestimmte, einheitlich gerichtete Bedeu-
tung, die den Inhalt dieses Symboles ausmacht. Bei allen Bedeutun-
gen meint man dasselbe Adiquat des Symboles, das als Wertwesen
gilt. in allen Sinngehalten vorhanden ist und durch das gefihls.
mifige Wirken erkannt wird. Jede Bedeutung ist eine Prigung der
Wertgerichtetheit, deren®Sinn jedoch unicht die Tendenz zu einem
Werte des normativen Geistes ist, sondern zu dem Sein des objek-
tiven Geistes, da «ie emnfachen Lebensbeziehungen dient. Dieses
ist der SinncderoWertgerichtetheit im Wandel der Bedeutung des
Svmboles.

2. Als ogefithlsmillig” meinen wir auf Grund der Theorie von
Felixt Krueger, was | gesamt-komplexqualitativ® bestimmt  ist.
(Das Wesen der Gefahle. 1930). So ist komplexqualitative als ge-
fuhlsmillig bhestimmt, die natiirlichste, die hiufizste und genetisch
frathesto Arf, wie wir eme optisch-motorische Situation erleben,
eine Klang- oder Gerduschfolge erfassen, wie eine Anderung unse-
res Korperzustandes ans zum  Bewultsein kommt, wie wir etwas
suchen, finden oder wollen, wie wir auf etwas cingestellt onder ge-
richtet sind, kurz gesagt, wie wir psychiseh reagicren 23). dieses
~Komplex-qualitative wird durch die Erlebnisqualitiit <des (Gesamt-
ganzen, die wir | Gefihl” nennen 29, gefiirbt, Denn bei der psychi-
schen Gegehenheit einer Gestalt usw, erscheinen |, Komplexquali-
titen** des jeweiligen Gesamtganzen, des Erlebnistotals #3), die auch
bei erlebten Teil- oder qualitativ verwandten Erscheinungen einen
dominierenden Charakter haben, Diese Tatsache deutet Jdie verschie-
denen [rlebnisse, die wir bei jeder Wertgerichtetheit {iithlen., Die
Ahnlichkeit der Gestaltung, fiir welche _geformte Einheitlichkeit
charakteristisch ist”, weist niimlich auf | die Einbettung in ein zu-
gehiriges Erlebnisganzes' 28y, auf die komplex-qualitative Bestim-
mung, d. h. das Gefiihlsmibige hin. , Das Gesamtganze aber des Er-
lebens hat jeweils eine spezifischo Qualitiit™ 27), die im Zusammen-

= Ere——

-

23) Felix Kruegoer: Das Wesen der Gefithle, 1930, S, 15,

24) Felix Krueger S, 14,

25) Felix Krueger: S, 18,

26) Felix Krueger: Der Strukturbegriff in der Psychologie. 1931, A5 5.
2T) Felix Krueger: Das Wesen der Gefithle, 1930, S. 16,
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hange mit den erlebten Gestalten die Wertgerichtetheit bestimmt und
den Sinn des Wertwesens zeigt,

3. Das Wertwesen — ygleich wie die Form *3%) verdankt seine
Giiltigheit dem Gefihl, das in einer Erlebnissituation =xistiert .als
eine psychische Eigenschaft des Gesamt-, des Totalgegebenen' 24).
Denn wenn das Gefiihl nicht existiert, dann hort auch das Wirken
des Symboles auf: Das Wertwesen ist leer geworden.

4. Die erwidhnten Symbole gehdren alle zu den Gebilden. Wir
verzichten auf eine UUntersuchung anderer Gebilde aufer den Sym-
bolen, da bei ghnen die Ergebnisse nicht grundsitzlich anders sein
wirden. So gehen wir zu weniger fixierten Gestalten tber.

2.8prachliche Formen.

Beioden folgenden Beispielen nehmen wir als Gegenstand un-
serer (Untersuchung die sprachliche Gestalt einiger Bibelspriiche,
Zauberformeln und Vaolkslieder, die als solche cinen tiefen Ein-
druck machen. Sie sind manchmal von bestimmten Titigkeiten, Be-
wegungen oder musikalischen  Betonungen  begleitet, und  dadurch
erfalBbarer und eindrucksvoller.

Bibelspriiche. Sie dricken im Spruche allegorisch eine
Wahrheit oder Wichtigkeit fiir bestimmte Gelegenheiten aus und
tragen in sich als Gleichnisse 30), Allegorien ®!) usw. einen tiefen,
urspriinglich mystischen Sinn. Fir die Entstehung der Spriche gilt
das allgemeine Gesetz, dall das Abstrakte aus dem Konkreten, das
Minderanschauliche aus dem Mehranschaulichen, alles Geghederte
aus Ungegliedertem, nur Gefithltem sich entwickelt hat (F. Krueger).
Als ein fritheres Stadium kann man dasjenige annehmen, in dem sie

] e b . IS R S . ST

=)y Form: Wir brauchen das Wort [ Form™ in doppelter Beziechung: als
etwas nimlich, das wir in 8.3 zum Unterschied von dem Gebidde hezeichnet
haben umdl als das jeder Gestalt entsprechende Aditgquat, als Untersehied zu
dem Inhalt, So bezieht sich der erste Fall nur aaf die Svmbole, der aweite
aber aul alle Beispiele,

2 A, Bachmann : Zur psychologischen  Theornie  des  prakt. Be
doutungsw,. 3. 8.

80) Sie filgen zu dem eigentlichen Inhalte uneigentliche, aber nnecheh
verwandte Vorstellungen, (A. Bachmann: Zur psychologischen Theorie uswe
S. 63—064.)

31} Beseelung abstrakier Begriffe.
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als anschauliche Bilder auftreten. Spiiter erscheinen sie als Lebens.-
maxime, von Autorititen ausgesprochen, oder als geheimnisvolle
Wechselspriiche, wie sie die Prophetie und das Orakelwesen auf
religiosem Boden benutzt haben, Solche Spriiche finden wir im Alten
Testament: z. B.: Psalm 23: ,,Der Herr ist mein Hirte". Aber auch
in den Evangelien finden wir Spriiche, wie3?): | Niemand flickt ein
alt Kleid mit einem Lappen von neuem Tuch, denn der Lappen reilit
doch wieder vom Kleid; und der Rif} wird drger’, (Matth. 9, 16), oder
.Das Himmelreich ist gleich einem Menschen, der guten Samen auf
ceinen Acker sitet, (Matth. 13, 24). Christus wendet solche Spriiche
an, weil ihre Uberlieferung einen Wert fiir das Leben zeigt, und
weil sie seine Iiehre dem Volke erkliren und eindrucksvoeller ma-
chen: Euch ist es verginnt, die Geheimnisse des Himmelreiches zu
verstehen, «denen aber ist es nicht vergdnnt”, (Matth., 10, 13—1D).
Der: mystische Sinn, den seine Worte enthalten, wird noch tiefer
durchodie Bilder, die Christus in den Spriichen aus der mmgebenden
Natur, von dem Leben und Treiben seiner Hdarer, (. h. vom ILeben
und der Landschaft der Galilier benutzt. Ks wirken fir die Kraft
des Spruches nicht nur die iiberlieferten Elemente und die Umwelt
zusammien, sondern auch Christus selbst als Autortit.

So finden wir in der Gestalt dieser Spriiche ein Wertwesen, das
sich in jedem Wandel zeigt, und das durch die den Lobensumstin-
den entsprechende Erscheinung seinen Sinn erhilt. Die Wertgerich-
tetheit jedoch, die durch die erlebte Bedeutung zum Ausdruck kommt,
rehiirt, da diese Bedeutung durch einfache Lebensbeziehungen ent-
stohit, zu der Stufe der Wertgerichtetheit der vorigen Beispicle; und
wenn wir diese Spriiche als einen ehrfurchtsvollen Gegenstand er.
leben, so hingt dies nicht nur von der Gestaltung des Spruches selber
ab, sondern mehr noch von der Einstellung der den Spruch kund-
grobenden Persénlichkeit oder von religitsen Zusammenhangen, mit
denen die Spriiche verbunden sind.

Zauberformeln. Zauberformeln sind die sprachlichen Aus-
drucksform der Zeremonien oder magischen Handlungen, die bei
einer Zauberei verwandt werden. Da niimlich die Zauberei Vorstel-
lungen und Briiuche enthélt, die auf eine véllig unbegreifliche
Weise von Menschen oder Geistern ausgeiibt werden konnen, um

32y M. Meinertz: Die Gleichnisse Jesu. 1916,
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Heil oder Unheil hervorzubringen, oder auch um von irgend jeman-
dem drohendes Unheil abzuwehren 33), wird in den umkleidenden
‘Worten der Name des Feindes ausgesprochen, dem man Tod oder
Krankheit wiinscht. Doch wird dabei die Zauberwirkung nicht dem
Worte, sondern der magischen Handlung zugeschrieben, und das
Wort gilt nur als ein natiirlicher Ausspruch des effektverstirkenden
Wunsches. Aus den Zauberspriichen sind auch die Beschwirungs-
formeln entstanden, denen'selbst, wie man glaubt, eine magische
Kraft innewohnt.

Eine Erklirung ‘des symbolischen Zaubers und seiner Zere-
monien finden wircbei Wilhelm Wundt ). Nach ihm wird bei dem
symbolischen” Zauber eine Handlung ausgeiibt, die selbst eine Dar-
stellung - eder pantomimische Andeutung der Zauberwirkung ist,
und der' man zugleich die Macht zuschreibt, diese Wirkung hervor-
zubringen. So durchbohrt der Zaubernde ein Bild, das den zu ver-
nichtenden IFeind vorstellt, oder auch einen beliebigen Gegenstand,
den die Phantasie in ein solches Bild umwandelt, und er glaubt, daB
die” Zerstérung dieses Gegenstandes auf den wirklichen Peind zu-
rickwirken werde. Denn nach dem Glauben, dall die menschliche
Seele als fliichtige Schattenseele den eigenen Koérper verlassen und
an verschiedenen Orten — infolgedessen auch in diesem Bilde — zu.
gleich sein kann, wird eine Seele in diesem Bilde gedacht, und die
Vernichtung trifft den Menschen, den man sich darunter vorstellt.
Zauberformeln finden wir bei allen Zeiten und Viélkern. So sehen
wir im Altertum den Spruch:

“hredojpy 8 T Odvaaijos duiieovos midéon dijcay Emaranfrgs
Eraodi] & alne zedavay Fayeda' O Odva. T, 1516
und heute existieren noch bei dem Volke solche Zauberspriiche, die
dreimal gesagt werden und nachher mit dreimaligem Ausspeien und
dreimaligem Hauchen begleitet werden, um die Befreiung von einem
Leiden zu erreichen. Die Geltung dieser Zauberspriiche war frither
so groll, dall die Kirche sie anerkannt und ihnen einen religiosen
Inhalt gegeben hat, wic man es bei den sogenannten ' Adpooiauos be-
merkt. Einen solchen Spruch finden wir bei Basiliosdem Gro-
Ben, der durch ihn die didmonischen Geister zu vertreiben und die

33} Wilhelm Wundt: Vilkerpsvehologie. I1. 2. S, 178.
34) Wilhelm Wundt: Vilkerpsychologie. IV 1. S, 276—277.



Seele der , Karyyotuerol von Krankheiten und Leiden zu befreien

sucht 3%):

"Efooxilw of tov doxézaxoy e Placqgnuias, viv doynyyor s drrao-

glas =ai avTovEyoy THS Mxolas , .., 00xilw af avetua  axdfaoror

xard rob Ceol ZaBfad® =ai zdons oroarids dyvélmy Ceob ... FLelde
xal Admoywenooy axo 1oy dovioy roi Mol .. .. ...

und nach der Beschwirung des Teufels wird: | .ui 2ugioncor xai

Fuatvoor atr@ " befaolilen.

So finden wir in den Zauberspriichen, deren Form in der Wahl
hestimmtero Worte und den sie entsprechend begleitenden Bewegun-
gen besteht, cein Wertwesen, dessen Sinn wir in ihrer jeweili;:en
Form erfassen kinnen. Der spezifische Sinn aber kann nur durch
diecZusammenhinge der Anwendung zum Ausdruck kommen., Die
magische. Handlung und die zauberische Macht, die die fritheren Ge-
nevationen erlebt und gefithlt hatten. trugen zu der spiiteren An-
wendung bei. Die Qualitit dieser Werterlebnisse hingt eng  zusam-
men mit dem Geftihle und dem Glauben an die mogliche Wunsch-
vorwirklichung, Der Grad jedoch der Werteerichtetheit, der weugen
der Zauberwirkung durech die Bezeichnune | abergliubisch™ heute
charakterisiert wird, entspricht nicht melr dem alten Sinne, sondern
zoigt sich als etwas Diffuses, so wie das Uberlieferte durch den neuen
Geist formuliert ist.

Volkslieder. Als Lieder wollen wir im folgenden jeden in
sich geschlossenen sprachlichen Ausdruck gehobener Stimmungen
umd Gefithle in rhythmisch-melodischer Form verstehen. Sie sind
dic einfachste Form rhythmisch geregelter Poesie, und sobald sie
in Gemeinschaft gesungen werden, stets verbunden mit Tanz und
Musik ).

Von diesen Liedern sind diejenigen, die die Gefiihle oder

Wiinsche, die Bestrebungen oder die Eigenart des Volkes — all-
gemein gesagt — den inneren Zustand des Volkes ausdriicken, die

Volkslieder: denn der Menseh driickt in Freude oder Trauer, bei
der Arbeit (Suat, Ernte usw.) oder in anderen lebenswichtigen Zu.-
stinden (Krieg, Jagd usw.) durch ein Lied seine Stimmung aus. Da
in dieser Kundgabe bestimmte Eigenschaften der Volksseele enthal-

i,

3) V. Kvgiaxidouv: "Flingr Adaoypagia 1922, S, 97—107,
36) Wilhelm Wundt: Vilkerpsychologie. Band II. 5. 307,
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ten sind, wie sie sich durch Tradition, Umgebung und Lebensum-
stinde entfaltet haben, hat die entsprechende Form des Liedes, be-
sonders die musikalische Betonung und der Rhythmus, auch fir die
nachkommenden Generationen Geltung.

Uber die Entstehung des Volksliedes sagt W. Wundt?7) fol-
gendes: Urspriinglich schlieBt sich das Lied auf das engste an dio
natiirlichen Ausdrucksbewegungen mit Gefithlen und Stimmungen
an. Bald hat es eine festere Gestalt gewonnen und wird von Gene-
ration zu Generation oder von Stamm zu Stamm weitergetragen, bis
seine urspriingliche Bedeutung und manchmal selbst der Sinn seiner
Worte vergessen wird. Natiirlich ist die erste Form, das Augen-
blickslied, meist individuellen Ursprungs. Was aber an verwandten
Gefiihlen ~der. Gemeinschaft begegnet, wird stabil, verwiichst mit
Brauchound Sitte, wird wie die Sitte selbst und ist deshall ein Be.
sitz_der Gemeinschaft. Lebhafte rhythmische Bewegungen hegleiten
digses «Lied und dubBern seine Stimmung. Eine spitere Phase des
Volksliedes in seinem Fortschritt bildet die Loslosung von den be.
gleitenden lebhaften Bewegungen (Anmerk. auf S. 603, und dann
haben wir den Chergang vom primitiven Tanzliede zur bloll gesung
nen oder hdichstens von musikalischer Begleitung getragenen Lyrik,
der die im Liede ausgedriickten Stimmungen zugrunde liesen. Die
ersten Formen sind die Kultlieder und Arbeitslieder, wie auch tat-
siichlich bei den meisten primitiven Vélkern diese beiden Iiedfor-
men nebeneinander existieren. Eine solche Entwicklung finden wir
asuller bei den Volksliedern auch auf anderen Kulturgebicten:; wie
auf religitisem (ebiete: ein primitives Zauberlied geht in =inen reli.
giosen Hymnus iiber.

Wir geben ein Beispiel von Volksliedern, wie sie in Griechen-
land existieren. Dic meisten sind unter der Tirkensklaverei ent-
standen und werden in klagendem Tone gesungen. Sie enthalten die
widrigen Erlebnisse der damals lebenden Griechen und bhewegen
seelisch noch die heutige Generation; z. B. das Lierd:

T lkyés éxfpaca and vé Meaoldyy
RULROUOW HATU 2ALMJLOTR , PUVAREIE HUOOAOYIL . . .,

,Gestern abend bin ich in der Nidhe von Messologi voriiber-
gegangen und habe die Klagelieder weinender Frauen gehorh ...«

37) Wilhelm W undt: Vilkerpsvchologie. Band IL 3. 309, 310, 318
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ist zur Zeit der Tirkenherrschaft entstanden, jedoch noch heuate
singen Minner und Frauven — besonders in Dorfern — dieses Lied
und lassen sich von ihin seelisch beeindrucken, wie wir es bemerken
kénnen . erstens an der Vorliebe flir dieses Lied, und zweitens an
einem Seufzen, welches das Ende des Verses begleitet. Die innere
Verbindung der neuen mit den fritheren Generationen weckt die
Vorliebe fiir dieses Liediund erhilt seine FForm. Der klagende Ton,
der die Form ausmacht,, trifft bel den neuen Griechen jedoch nicht
mehr den Verlust -von: Messologi, sondern einen anderen Verlust,
etwa den Kleinasiens oder der Jugendjahre.

So sehen wir bei den Volksliedern, daB sie trotz Anderung
ihrer Bedeutung ¢inen festen Wert behalten. den dic Singer erleben
und der bestimmte Bediirfnisse des Icbens befriedigt. Dieser Wert
jedoch Verreicht nur die Sphiire des objektiven Geistes, denn die
Lieder sind auch nur geschichtliche und gesellsehaftliche Gestal-
tern. Und wenn die Form des Volkslisdes in threm urspriinglichen
Wesen in den einfachen und natiirlichen Bezichungen des Iiebens
ein umfassenderes Bedirfnis befriedigte, so raft sie doeh jetzt el den
entwickelten Lebensbezichungen im Sinne der Wertgerichtetheit dif-
fuse und einfachere Werterlebnisse hervor. Qualitativ lassen sich
diese Erlebnisse individuell gesehen als Ausdruck einer rhythmisch-
melodisch-iisthetischen Einstellung, sozial betrachtet als Zeichen har-
monischen Zusammenhanges ciner Gemeinschaft begreifen.

Bemerkungen 1. Zusammenfassend liflt sich sagen, dal
ghnlich wie bei den Symbelen auch bei den sprachlichen Gebilden
ein Wertgehalt als gefiihlsmilBiges Wirken des Adiquates ) erkenn.-
bar ist und sich in einformigen Sinngehalten aufzeigt. Diese Sinn-
gohalte betrachten wir als Bedeutungen desselben Adiiquates — der
der Form — und ihnen liegen, wie den Symbolen, diffuse Werterleb-
nisse zugrande, denn die Wertgerichtetheiten  streben  in  diesem
Falle nicht zu den normativen Werten.

Nur bemerken wir hier, dall die sprachlichen Formen un Unter-
schiede zu den Symbolen nicht stabil und fixiert sind, sondern dab
sie sich leicht mit verschiedenen Sinngchalten verbinden.

2. Bei diesen Beispielen hiingt das gefiihlsmillige Wirken von
der Uberlieferung ab, denn das Stimmungshafte und Gefihlsartige,

) Unter Adigquat verstehen wir — wie erwithnt — den alle Wand-
lungen der Sinndeutung {iberdauernden Werlgehalt,
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das im Werterlebnisse sprachlicher Gebilde entscheidend ist, vermittelt
zugleich die Gefiihlslagen und Gesinnungen eines Volkes. Der kla-
gende Ton des Volksliedes der neuen Griechen z B. wiirde anderen
Volkern in seinem Stimmungshaften und Gefiihlsarticen unzuging-
lich sein und infolgedessen keine gefiihlsmiBige Wirkung auf sie
austben.

3. Phantasiegestalten.

Dieso Bezeichnung trifft Gestalten, die gewdhnlich abergliu-
bischen Charakters sind, seit dem frithen Altertum existieren und
sich «ini” Laufe der Zeit entwickelten. In diesem Sinne gehicen sic
nicht zu den Gebilden, sondern zu den Formen. Als solche Form
fihren wir die Kallikantzari an. Es sind lustige Diimonen,
die keinen groBen Schaden verursachen:; sie erscheinen, wie das
Volk glaubt, zwischen dem 25. Dezember und dem 6. Januar, haben
Eselsfiille oder FiiBe anderer Tiere und menschliche Kérper und be-
wirken bei ihrem Eintritt in ein Haus kleine Zerstérungen oder
irgendwelche andere Schidigungen. Sie griinden in einer [Therlicfe.
rung des Altertumes, denn sie entwickeln sich aus den Satyren oder
Amazonen, die “"Malob xai tovpic od netéayov, AL dPeor xai dilow
ol Fngiow Froéporro.,,”); und wie im Altertum die Sphynx infolge
der unerwarteten Antwort des Odipus verging und die Sirenen wegen
der Flucht des Odysseus vor Wut barsten, so verlieren auch heute noch
~— nach der Meinung des Volkes — die Kallikantzari ihre Macht,
wenn der Gliubige durch ein Gebet hohere Kraft entgegensetzt.

So sehen wir, daB diese Form soit dem Altertum existiert und
vom Christentum bheeinflufit wurde, obwohl die Kallikantzari im
Sinne der Satyre und Amazonen der alten Auffassung dem christ.
lichen Sinne entgegenstehen. Das bedeutet aber nichts anderes, als
dall sie frither fir bestimmte Lebensheziehungen eine Srfiillung
brachten, und dal sogar ihre Wirkung so groB war, dal sie noch
nach der Erscheinung des Christentums galten und das Volk befrie-
digten. Denn besonders alles A 1t Gberlieferte und fiir alt gehalteno,
das eine religids-mystische Ursache hat, fesselt das populidre Seelen.

¥y N, I, ITolitov: Aaoypagixd Zdunaxra. 1], 1921, S, 70.



tum. Die Kallikantzari beriithren zwar die Secele des Volkes, ihr Er-
lebtwerden jedoch ist besonders bei dem heutigen Kulturstande dif-
fus, da sie nur als Phantasiegestalten betrachtet werden. Diese Tat-
sache zeigt, daB sie sich im Laufe der Geschichte auch, wie die
sprachlichen Formen, leicht mit verschiedenen Sinngehalten ver-
binden.

4 - Kurze Zusammenfassung.

1. AuBer den Beispielen von primitiven Volkern enthilt die
erste Stufe Beispiele, die wir in drei Gruppen: Symbole, sprach-
liche Formen und Phantasiegestalten unterschieden haben. Bei allen
diesen finden wir einfache Beziehungen des Ichs zu der Umwelt und
Gefiihle. die mit diffusen Werterlebnissen verbunden sind. Denn die
Tendenzen, die bei den verschiedenen Lebensbezichungen und in
verschiedenen Wandlungen als Wertgerichtetheiten erhalten bleiben,
streben nicht zu idealisierenden, dauvernden, wertvollen rehalten,
sondern nach etwas, das durch die betreffende Bedeutung der Kul-
turform die einfachen Lebensanspriiche befriedigt. Dirses Etwas wird
nicht deutlich als Wert, wie bei den folgenden Stufen ; deshalb sagen
wir, daB die Erlebnisse diffus sind, wie auch, dal} ber den cinzelnen
Bedeutungen die Sinnrichtung die eigentliche Wertgerichtetheit tiber-
wiegt,

Der Unterschied zwischen den drei Gruppen liegt:

a) im Wesen, denn die Symbole sind fixierte, mit der Materie
verbundene (Gestalten, ein Kennzeichen, das wir bei den sprach-
lichen Formen nicht finden, geschweige denn bei den Gebilden,
deren Existenz dem Bereiche der Phantasie zugehort.

b) in der Entwicklung, denn die fixierte Gestalt der Symbole,
die wir Adiquat genannt haben, bleibt unentwickelt, withrend bei
den sprachlichen Formen auch in der Gestalt eine Entwicklung
atattfindet. die aber nur Unwesentliches trifft, so dal im Wesen-
haften eino Identitit besteht. Bei den Phantasiegestalten dagegen
ist die Entwicklung der Gestalt im Wesenhaften noch ausgeprigter.

9. Wir haben gesehen, daB frithere Elemente auch in-einer
neuen Religion bleiben, obwohl sie nicht zu dem neuen Geiste
passen. Denn die neue Religion, die nach einem Zustande <gekom-
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men ist, in dem die Personifikation der natiirlichen Vorginge ihren
Mythos und ihre Verehrung beherrschte, wiire als Religion von
metaphysischen Ideen und innerlichem Glauben unverstindlich und
unbegreiflich, wenn sie sich den gegebenen LElementen nicht ange-
pafit hitte. Man darf aber nicht fiir jede solche Handlung bestimmte
Elemente des fritheren Zustandes suchen, denn die meisten religisgsen
Zeremonien sind aus einfachen mystisch-kultischen Handlungen ent-
wickelt worden.

3. Die Lusftrationsriten, in denen der Schaden durch Feuer
oder Wasser wvertrichen wird (Zauberspriiche), zeigen die Zauberei
als Anfangi der Entwicklung. und ihre Kontinuitit erscheint noch
in der Anwendung derselben Zeremonien zur Befreiung von einer
Unreinheit (im cmoralischen Sinne 49),

Beiodew Naturmenschen aber galten die Reinigungszeremonien
einer Gestalt nicht als symbolisch, sondern als etwas sinnlich Wahir
nchinbares Eine Reinigung des Korpers galt auch als Reinigung
der Seele, denn Kdirper und Seele gehiren zusammen. Die spiitero
Ubertragung aber der Reinigungszeremonien auf den moralischen
Sinn hiingt mit dem Vorgang zusammen, daBl dic Zauberkraft der
Zeremonien, die man durch die Anrufung der Gitter zu erwirkin
glaubt, spiiter als rein geistige Kraft aufgefallt wird.

4. Man konnte fragen: Warwm sind die traditionellen mystischen
Formen, die so gegensiitzlich zu den neuen christlichen Anschau-
ungen oder Lebensformen sind, noch gegenwiirtiz Gegenstinde des
Gefiihls? Eine befricdigende Antwort erhiillt man, wenn man die ur
spriinglichen IErscheinungen dieser Formen untersucht. Die mejsten
namlich von ihnen stammen im Grunde genommen aus reliciis.
mystischen Kreisen. Diese Mythen, die so , verbreitet” waren, wei
sen auf ,Masseneindriicke und Massenbeobachtungen' 11), wie auch
auf die stiirkte gefithlsmillige Wirkung hin. Solche starken G-
fiihle halten die Erinnerungen und die Seelen der Menschen fost:
sie kinnen sich von ihnen nicht losmachen, wie wir es an den Bei-
spielen der Tempel, Zauberspriiche usw. gesehen haben. So wirkt
die neue Religion assimilativ auf die Uberlieferung, aber auch
Uberlieferungsmythen, besonders bei den Naturvdilkern, ,iiben auf
die Erfahrungen und Eindriicke des tiglichen Lebens eine auBer-

0) Alfred Vierkandt: Ihe Stetigkeit im Kulturwandel. 1908, S..10.
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ordentlich assimilierende Kraft aus' +'), um alte Tendenzen und
Anspriiche oder Bediirfnisse des entwickelten Lebens zu befriedigen.
Die Tiefe aber des Gefiihls, die die Wirkung der fritheren Existenz
der Formeu kennzeichnete, existiert nicht mehr bei der noch gel-
tenden Uberlieferung, und der Sinngehalt dieser meist nur auf eine
diffuse Wertgerichtetheit hin.

41) Alfred Vierkandt: Die Stetigkeit im Kulturwandel, 11908 S. 44.
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