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Man nimimt wohl mit Recht an, dass Herakleitos der erste
war, welcher piiocogpla in jenem wissenschaftstechnischen Sinne
gebraucht hat, wie er heute allen Sprachen der Welt fiir
die. theoretische Beschiftigung mit den letzten Fragen des
Lebens und ihren Zusammenhingen geldufig ist('). In diesem
wissenschaftstechnischen Sinne ist der Ausdruck denn auch
liber Platon, Aristoteles und die spdteren Philosophenschulen in
die Terminologie des Wissenschaftshetriebs der Byzantiner bis
herab auf Plethon und Georgios Scholarios(?) iibergegangen
und so von ihnen zu allen Zeiten gebraucht worden als die
Bezeichnung fiir die «reine» Philosophie, d. h. die zunichst
sowohl wvom Religitsen als wvon der Bildungsiibermittlung
unabhingige Erforschung der Denkgesetze und ihrer Anwendung
auf die Gegebenheiten des menschlichen Lebens.

Diese Tatsache schliesst indessen nicht aus, dass sich neben
dieser Grundbedeutung von @uhocopia in bestimmten sozialen
Bereichen Nebenbedeutungen herausgebildet haben ; diese sollen
hier in einem skizzenhaften Uberblick (*) einer kurzen Betrach-

(*y Vgl. R, Eisler, Artikel Philosophie im Wérterbuch der philos.
Begriffe 2 (1929) 4306.

{*} Belege hiefiir eritbrigen sich. Die Philosophie ist, wenigstens als
kommenticrende Wissenschaft, von den Byzantinern zu allen Zeiten
gepflegt worden. Um dies hinsichtlich ihrer literarischen Beschiii-
tipung damit festzustellen, geniight ein Hinweis aunf K. Krumbacher,
(ieschichte der byz. Litteratur?® (1807) 428 ff.; fiber die Stellung der
Philogophie im Bildungswesen vgl. F. Fuchs, Die hélheren Schulen von
Konstantinopel im Mittelalter (1926) 8 £.; 83 f.; 50 f.; 60 f. und passim.

(!} Selbstverstiindlich kann in diesém Rahmen nur eine Skizze chne
Anspruch auf annibernde Vollstindigkeit der Belege gegeben werden.
Das semasiologische Material ist so zalilreich, dass eine eingehendere

Untersuchung sehr ergiebig sein miisste.
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tung unterzogen werden mit der Blickrichtung auf geistige
Stromungen und Wandlungen, welche in diesen Bedeutungs-
verdanderungen sich widerspiegeln. Eine wichtige Verdnderung
sehen wir zun#chst im 38.-Jh. n. Chr. sich anbahnen, in dem
Augenblicke, da das Christentum sich anschickte weite Kreise
der gebildetery Schichten in seinen Bann zu ziehen. Es genigt
zur Kennzeiclinung ein Wort des Klemens von Alexandreia (%),
eines der>Wortliihrer in dieser Ausecinandersetzung, hier anzu-
flihrens ®ikdoogol Myovrar map” Huir ol coploag Eomveeg tiig (Tol)
v dniovpyot %ol Sulaondion, touvtéoTivy yvdoemg oL uilol Tol
Geoti, Im Amschluss an Paul. ad Col. 1I, 8 sehen die «Jiinger
detr Weisheit Christi» das ILebensziel nicht mehr in der grii-
belnden Erforschung geheimnisvoller Weltzusammenhéinge, son-
dern.ilir « Weisheitsstreben» bekundet sich in der Erfiillung des
Evangeliums Christi, der durch seine OHenbarung alle letzten
Fragen endgiiltiz geldst und durch seine Lehre die Anpassung
des praktischen ILebens an diese ewigen und unmittelbaren
Walirheiten gefordert hat. In diesem Sinne werden bei den
frithen Kirchenvitern hiiufig die ¥FEEwdev prhidoopor den «wahrens
Philosophen (d. h. den frommen und treuen Glaubigen) gegen-
iibergestellt. So sagt Eusebios von Heraklas: =nlelotmy gulo-
gdpov Plov xal dowioewg anddelbiv mapeiye (*). Diese Wendung des
Begriffes wvom forschungstheoretischen ins christlich-ethische
Gebiet wird bestitigt durch die Definition, welche der Vertreter
monchischer Geschichtsauffassung aus dem 9. Jh., der zu weiter
Wirkung gelangte Georgios Monachos (9. Jh.), in seiner
Chromnik (*) gibt: gulocoplia ydo Eotiv fdv xardpdworg perd 88Eng
tfic megl ToU Bvrog yvwoewg dindolg tovtng &2 dmeopdinoav dugpw
wal "Tovdaior %ol “Elmves thv dn” odouvol moapayevopbvnv coglay
roponTioduevol xal ygwols Xpiotolh @llocogiav Emuyxelpfioovres tod
povov magadelEavros ¥oyw xal Adye thv dAntHl gulosopiav (*), Diese

() Clem. Aler. Strom. 67 : ed. Stdhlin II, 459, 22 (Gr. Christl.
Schr. 15),

()} Hist. eccl. VI, 8:223 Schwartz, ed. min. Vgl, 2. B. noch Johann.
Chrys., Hom. II in epist. ad Cor. 8 : Migne, P. Gr. 61, 895 u.

(*) I, 845, 8-6 ed. de Boor. Die Stelle ist bezeichinenderweise als
eine Art locus classicus mit ihremn ersten Teil auch in die Suda (Suidas)
iibergegangen : ed. A. Adler IV, 783.

()} Die westliche Auffassung des Wortes ,philosophia" =zeigt eine
dbnliche Entwicklung. Statt zalilreicher Beispiele sei die Definition des



ZUR BEDEUTUNG VON $IAOZ0DOE 127

Auffassung der gihocompla geht sodann schon in den Zeiten der
alten Viter so weit, dass gilocoplo die Bezeichnung wird fiir die
ganz kompromisslose Form der Nachfolge Christi, wie sie gerade
das weltabgewandte, ja weltfeindliche griechische Mé&nchtum
mit seiner beschaulichen Askese zu verwirklichen glaubte: so
bezeichnet ¢pilosopia, meist noch mit dem Zusatz efla oder dvrwe,
mvevpoTiny .8, doch manchmal auch schon fiir sich allein, in
der ganzen’ byzauntinischen Zeit das monchische Ieben und

4 W

pehdoogog” den Monch (*). Fiir das Fortleben dieser Redeutung
selbst im Munde eines Manunes, der, wie vielleicht kein anderer
Byzantiner, die antike Philosophie kannte und schitzte, nimlich
des Umarog tidvv pilocbpov Psellos, zeugt die Charakteristik,
welche er in seiner Xpovoypogpia von dem Kaiser Michael IV,
gibt - Ol8a 68 »al tov dvdpou edoéfeiay ndoav perd v Pacihelav
gmbeitEdpevoy =al ol Deiowg vuole wovov mpooxelpevov, dild wal
@tloadpore dvdgdor mgoouvaxelpevov wal Umegpguils depanedova’
pihoadpovs §& pmur ol Tolg tag obolag tdv dvrov Segeuvnoapévouc,
oDd2 Tdg Goyds piv tol xdopov Inrioavrag, tdv 8% doydv tiic olxelac
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Johannes Scotus, De div. praed. 1, 1 hier angefithrt: «veram esse phi-
losophiam wveram religionem conversimgue veram religionem esse veram
philosophiam=. Vgl. im i{ibrigen Ducange, Gloss. med. etinf. latin. s. v.
Philosophia. Sehr aufschlussreich ist auch die von N, .. Bees, Darstel-
lunpen altheidnischer Denker und Auntoren in der Kirchenmalerei der
Griechen, Byz. - neugr. Jahrbh, 4 (1923) 109, Anm. 1 aus der Vita des
Makarios d. J. (14. Jh.) =zitierte Stelle.

{3} Vgl. die zahlreichen bei Ducange, Gloss. med. et inf. graee. s,
v. angefiilirten Stellen. Dazu hier nur noch ein paar mehr zufdllig
gefundene Belege aus der Sphire des frommen Mdnchtums: die Vita
Georgii Amastrid. (ed. V., Vasilievskij, 1893) spricht in Kap. 8 (S. 156, 12)
von 7| tiv cugxriv piocopie und meint in Kap. 8 (8. 17, 7) mit spaxviam
guiooopla sowie schliesslich mit quhogople schlechithin (Kap. 14: S.
25, 10) dasselbe: die mdunchische Askese. —In seinem +«Geheimen
Testament= v. J. 1093 ermahnt der grosse Reformator des griechischen
Monchtums, Abt Christodulos von Patmos, seinen (geistlichen) Sohn,
den Grammatikos Epiphanios: dyoviclnmn zelewdoar tv phocsogpiav nal
dpyeolror wijv aldviov qulocsogplav piy moapmitelodalr (Miklosich-Miiller, Acta
et dipl. gr. med. aevi VI, 86, 81}.— Der fromme Kaiser Andronikos LI.
nennt in einem Chrysobullos Logos v. J. 1202 die Ménche desselben
Klosters Patimos gquioagopolvies TG Tvevportixd xui pecdpoia (Miklos, —
Miiller, Acta VI, 286,20); idhnlich ebenda IV, 26,14 Kaiser Michael
VITI, i. J. 1262 an die Mdnche des Lembiotissaklosters.
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owtnolag ratapelicaviag, GAAd tol #béopov xatagpoovicavrias xol
puetd ToOv vmeprooploy Thoavras ().

Es steht mit dieser Entwicklung in Zusammenhang, wenn
der Begriff des @uldoogog, vor allem in der wvolkstiimlichen
Sprache schon frithzeitig mit demjenigen des cogdc zusammen-
zufliessen beginnt. Der pildoopog in diesem Sinne ist der Kiinder
jeglicher «Weisheit», sei er ein Wissender in den Bereichen der
Lebensweisheit oder sei er Seher und Prophet kiinftiger
Ereignisse. In diesem Sinne ist Syntipas (Sindbad), der Lehrer
des standhaften Prinzen in der Erzihlung vom Kobnig Kyros,
der seinem Schiiler die «Philosophie» an Hand von Wandbildern
im Verlaufe von 2 Stunden beibringt, ein guhdoopog(®); was der
Priniz da gelernt hat, wird am Schlusse der Erzéihlung offenbar, wo
or vonrseinem Vater dariiber abgehért wird : es sind bezeichnender-
weise gnomenartig formulierte Spriiche der Lebensweisheit und
Volksethik. Hicher gehéren auch die beriihmten «sieben Weisen»,
jene Gestalten aus dem Altertum, die mnach byzantinischer
Auffassung in bestimmten Ausspriichen—natiirlich als Heiden
nur auf grund besonderer Eingebung Gottes—Heilstatsachen der
christlichen Offenbarung vorausgeahnt und in wverschlelerter
Form auch vorausgesagt hatten ; sie werden in der literarischen
und in der weitverbreiteten bildlichen Uberlieferung (*) bald
agogpoi, bald qguAdcoqol genannt, obgleich sich unter ihnen Namen
wie Homer, Solon, Thukydides, Soplhiokles befinden, die keine
Philosophen im wissenschaftstechnischen Sinne gewesen sind (*).
Eine dhnliche Auffassung, welche jedwede den spidten Byzan-
tinern in Vollkskreisen noch bekannte Grisse der antiken Lite-
ratur, unter den Begriff der Weisen, ¢ildoopor, gruppiert, ver-

(Y} AMlichael Psellos, Chronogr., Michael IV., c. Bd: I, T8 Ren. Auch
hier geht die lateinische Bedeutungsentwicklung parallel. Vgl. Ducange,
Gloss. s. v. Philosophia.

(?) "Llovoguxdy Bvveixa coll quioadgou in A, Eberhiard, Fabulae Roman.
1 (1872) 1 ff.; bes. 124 ff,

{#) Die Literatur iiber den Gegenstand ist sehr umfangreich. Zum
allgemeinen vgl, etwa den oben 5. 126 Anm. 4 zitierten Aufsatz von Bees,
sowie A. v. Premersiein, Neues zu den apokryphen Heilsprophezeiungen
heidnischer Philosophen in Literatur und Kirchenkunst, Byz.-neugr.
Jbhbh. 9 (1982) 838 - 374 (mit Literaturangaben).

() So trigt z. B. gelegentlich auch Thukydides fiir sich allein die
Bezeichnung qiddoogog; vel. Bees a, a. Q. 121,
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raten die Verse des Volksepos von Imberios und Margarone, in
denen die Erziehung des Prinzen Imberios geschildert wird ().

An diese Bedeutungsentwicklung kniipft nun eine weitere an,
welche uns erkennen,ldsst,’ dass mit dem wachsenden Verfall
der «rein» - philosophischen Interessen in den spiteren Jahrhun-
derten den Byzantinern zwar der Stolz auf die griechische
Erfindung ‘der gpihocompia erhalten blieb, die erhabene Bezeich-
nung des «Philosophen» jedoch mehr und mehr wvon ihrer
Héhe ‘herabsank und aunf den Gelehrten im allgemeinen iiber-
ging, um schliesslich in letzter Verdiinnung die Bezeichnung
fiir den «Gebildeten» im weitesten Sinne im Gegensatz zum

(') Version bei K. Legrand., Bibl. grecque vulg. 1 (1880), 8. 285,
V. T8 FE:
Fuadey xal xarépalsy fiffilic piloodp oy,
*Agiororélnyy, “"Opngor xal dilwy 6% navedpor,
riv Ldpenlny wov copdv xal vov *Apworopdyyy
Ilivdagor nal zév Zogexlijv, Kdrwr xal *Empdmpyr.

Alhnlich in der Version bei 8p. Lampros, Coll. de romans grecs (1880),
5. 243, V. 69-78;
Epailtey xai xaréualer fiflia @idoodpor,
didaoxallas momrir, psydlor Sidaoxdlowv,
"Opsjpon ngaitou t@r dopdy xal noorod usydiov,
"dptororilovs, Mldrowves efve xai Talapidovs.
"Epald' dx avrgdove dedayzias peydlor pricodpoer,

Man bemerkt, wie hier in Namen wie Homer, Euripides und Cato das
Element des Gunomisebhen und Lehrhaften im Bepriff des oild-
gopog hervortritt ; das waren die weisen Ménner, die man in der
Schule zwar Eingst nicht mehr im ganzen las (ausser vielleicht Homer),
deren Weisheitsspriiche man aber auswendig lernte.— In diesen Zusam-
menhang gehért auch die Frage des Beinamens des Kaisers Leon VI
«des Weisen». Zuletzt hat sie €. A. Spulber, Ies Novelles de Léon
le Sage (1934) 42 f. angeschnitten. T,eon hat die anch hier zwischen
aopds und quhdoopog schwankende Bezeichunung anscheinend sehr
frithzeitig erhalten : Alercios I. nennt ihn schon in amtlichen Schriftstiik-
ken sowolil gogpdtarog als gulogogddtasog und in den Scholien zu Basil.
XI, G0 heisst er ebenfalls qpihdoogog., Spulber lelint die Auffassungen
ilterer Gelehrter, welchen den Beinamen teils auf I.cons theologische
Bilduung, teils auf scine prophetische Gabe zuriickfiilhren wollen (es
werden ihm ja sehr verbreitete Orakel iiber die Schicksale des by=z.
Reiches zugeschrieben), zugunsten der Deutung ab, I.eon sei wegen
gseiner vielseitigen Gelehrsamkeit so genannt worden. Nach dem
Obigen wird man es fiir zweifelhaft halten, ob man die Frage mit
einem Euntweder - oder eutscheiden kann.

TEEIAPAKONTAETHRPIE @EQHIADY BOPEA g
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illiteratus zu werden. Auch diese Entwicklung weist schon
Ansitze im Altertum auf; Thukydides 11, 40 gebraucht ¢ulocopic
in dem allgemeinen Sinne; «Streben nach geistiger Bildung»
und Ailios Aristides (})" charakterisiert die gilocopia schon als
moldeta wowvde. Mit grosserer Entschiedenheit sechen wir diesen
Bedeutungswandel aber erst in der spéiteren byzantinischen
Sprache, vor allem in den volkssprachlichen Denkmailern, her-
vortreten.) Dem aufmerksamen Leser fillt auf, dass schon in
den mittelbyzantinischen Texten (auch den reinsprachlichien)
die Verbindung qildoopor »oi G1jrogeg ungewdhnlich hiufig auf-
tritty es wire sicherlich wverkehrt in diesen gpiddoogpor joeweils
Fachphilosoplien vom Schlage des Psellos oder des Johannes
Italos sehen zu wollen; die Beschifftigung mit der <«reinens
FPhilosophie war damals vielimehr schon cbenso sclten geworden,
wie diejenige mit den formalen Disziplinen der Grammatik
und Rhetorik {iblich geworden war. Iis handelt sich also viel-
mehr um Leute, welche durch Schulen, im giinstigsten Falle
durch die Hochischule von Konstantinopel, pegangen waren und
dort bestenfalls Grammatik und Rhetorik erlernt hatten (*), um
dann auf grund dieser Formalausbildung als Beamte in der
kaiserlichen Kanzlei, als Prunkredner, Gelegenheitsdichter oder
Grammatiklehrer dem Broterwerb nachzugchen. Zum Beleg seien
einige bezeichnende Verse aus den Gedichiten des Thieodoros
Prodromos (12.Jh.) angefiihrt, welche diese Verhiiltnisse beleuchten
diirften :

"Bt yag oxdmer pdgunxa, Séomora arepnpdps,

xavd Ty Abywy v loyby xol iy dxrnyuocdryr,

Abovrac 6% tobs ijropac perd Ty pLloobpwr,
oftwvés elor 8bxipor oriylley e xal ypdpewr

xol ovyygapds Pacidixde, mxnrinds Exnldrrewn

Suwe Exelvor yodpover oo p d¢ xal xard Adyor,

@oneg copol xal dijropes, &yd O ody ofirws yodpw,
xal ydo dygduuards e . . . (%)

(*) Orat. 46 : II, 407 ed. Dind.

(*) Schon Isokrates spricht gelegentlichh von der mept Adyovg pilogorple,
(*) Ged, III, 18 ed. Hesseling-Pernot (1910),
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oder : éxelvoe nal pildoopos, djtwo xal xalliyodpos. (1)
oder : ... YoauuaTing vordois
yoaupatixé @iléoops, dinloxalaupapdre. . . . (9)

Im selben Sinne istiauch die Verbindung gldoogor - dnropixoi
zu deuten, deren Untergang der anonyme Verfasser der Klage
auf die Einnahme Konstantinopels v. J. 1453 trauernd besingt:

Ti vépévero fjopalriser), ol xalds mpoowdiss

ot Ever ol peldoopotr gyrtopixnol “Pouaior

mot ol sjorede “Powpalwy te mamddwy, fyrovuévwr ; (°)
Es handelt 'sich um die Schar der vornehmen «Gebildeten»,
die sich ‘auf ihre immer diirftiger werdende Gelehrsamkeit
etwas zugute taten und auf Grund ihrer formalen Schulung
die hohen Stellungen am Hofe des byzantinischen Kaisers ohne
viel wirkliche Arbeit ausfiillten.

Wiahrend nun aber in den bisher angefiilirten Stellen das
Wort guldoopog, sei es nun im Sinne des Forschers auf dem
Gebiete der «reinen» Philosophie, sei es als Vertreter der
¢«wahren Philosophie®» im Sinne der Weltentsagung des Mdnch-
tums, sei es im Sinne von ocopde als Kiinder weiser Lehre
oder Prophezeiung oder sei es endlich in der abgeschwichten
Bedeutung des «Gebildeten» im weitesten Sinne im Gegensatz
zum rusticus und illiteratus, uns nur in positiv wertender
Bedeutung begegnet ist, so soll zum Abschluss noch etwas
niher auf einige Stellen aus der spitbyzantinischen Volksdich-
tung eingegangen werden, an denen uns der Ausdruck guié-
copoc und qilocogpia zwar ebenfalls in der letztbehandelten
allgemeinen Bedeutung: «Gebildeter» entgegentritt, aber in
einer hochst bezeichnenden satirischen Umwertung ; er bezeich-
net hier den «Gebildeten», den «Studierten», der sich auf
Grund seiner angelernten Woeisheit kliiger diinkt als seine
«ungebildete» Umwelt und diese mit dem Scheine seiner geistigen
Uberlegenheit — freilich vergeblich — zu i{iberlisten sucht. Die
Satire der Byzantiner, beissend und riicksichtslos, hat bekanntlich
ihren reinsten Niederschlag im spiten Tierepos gefunden. Im

() Ebenda IV, 210 (S. B81). .
(*) Ebenda IV, 246 (S. 82).—Auch hier wiederum ist die lateinische

Bedeutungsentwicklung idhnlich. Vgl. oben 8. 126, Anm. 4 und S. 127

Anm. 1.
(*) V. 160 : E. Legrand, Bibl. gr. valg. I, 5. 174,
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Kleide des Streitgesprichs oder auch einer dramatischen Hand-
lung unter den “Tieren werden hier die mmenschlichen Schwi-
chen, Torheiten und Schlechtigkeiten, besonders diejenigen der
auf andere Weise unangreifbaren byzantinischen Hofgesellschaft,
gegeisselt, Da ist es dn unserem Zusammenhange hochst
bezeichnend, dass unter den zahlreichen Tieren, welche hier in
den Masken ihrer menschlichen Prototypen auftreten, das Pri-
dikat des gildoopaos ausschiliesslich dem unsympathischsten von
allen, ‘demn Fuehs, zuteilgeworden ist, jenem skrupellosen,
in allen <Wassern gewaschenen Schurken, der dazu noch mit
seiner Gelehrsamkeit ecitel prunkt und seinen Kredit bei den
fibrigen ‘Tieren durch Zurschiautragen «philosophischer» Uber-
legenheit zu erhbhen sucht. Dass dieser Umstand Beachtung
verdient, weil sich hierin eine hesondere Reaktion der Volksstim-
mung der byzantinischen Spiitzeit gegentiiber der erbarmungslos
das Volk bedriickenden Cliquenwirtschaft der e«studiertens
Grossen ausdriickt, schieint mir aus zweil Beobachtungen her-
vorzugehen: einmal wird der Fuchs, soviel ich sche, in der
verwandten westlichen Dichtung des Mittelalters zwar (nach
dem pemeinsamen aesopischem Muster) ebenfalls als sehlan und
schiindlich dargestellt, nirgends aber ausserdem als «gebildet»
oder «gelehrt» gezeichnet (') ; anderseits scheint die byzantini-
sche Charakterisierung des Schurken Fuchs nicht cin gelegent-
liches situationsgemiisses Epitheton, also ein einmaliges Stilmittel
zu sein, sondern einer im Bereiche dieser ‘Mermaskeraden fester
verankerten Vorstellung zu euntsprechen: denn siec kommt niclit
nur in einem dieser Tierepen gpleich an zwei verschiedenen
Stellen, sondern auch noch in einem anderen, mit jenem zwar
thematiseh und der ortlichen Entstehung nach verkniipften,
nichtsdestoweniger aber selbstiindigen Epos vor. Das cine dieser
Epen ist die Ileldpoactog Suijynoic tdv tergunddmy Ldwv (?), das

(') Heinrich des Gleissners «Reinhart Fuchs= (ca. [180) spricht
zwar mnicht selten wvon der Schlauheit und Gerigsenlieit, niemals aber
von der «Gelehrsamkeit» des Fuchses; ecine Durchsicht der Auspgnbe
voun. K. Reissenberger (1886) ergibt: V. 207 : irs gevateren schaleheit
(Bemerkung der Meise) ; V. 397 : ich hin listic, stare sit ir: V. 825 :
siniu kiindecheit (= Kundigkeit ; vgl. V. 419) ; V. 1610 : Reinhartes liste
wéiren manecfalt (vgl. V. 1828) ; V. 18065 : Reinhartes lisle wiren proz,

(*) ed. W. Wagner, Carm. gracca med. aevi (1874) 141 - 178.
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andere das ZvuvuEdgiov tol Tipnuévov yaddgov () bzw. dessen
erweiterte (spitere) Reimversion (?).

In der Vierfiisslergeschichte (IIefdpoaotoc Sifjynoig), mm init
dieser zu beginnen, hatOder EKoénig Lowe unter Verkiindi-
gung eines allgemeinen Landfriedens die vierfiissigen Tiere
zu einer gegenseitigen Aussprache zusammenberufen. Da tritt
in V. 194 ff. der Fuchs dem Hund entgegen, der ihn soeben
als [rechen:  Riuber vor allen gebrandmarkt hat. «Als der
Fuchs die Schimihungen des Hundes (oxvUlog) vernommen
hatte, da trat er iu demiitiger Haltung in die Mitte und sprach
mit List wnd Anspielung (voomrd) folgendes: Was sprichst du
da, Hund, was treibst du da fiir Schaumschligerei? Zxdlog
nennt’man dich mit Namen und du bist auch in Wahrheit
einn. oxvioc: denn, wie dein Name lautet, so i1st auch deine
Lebensweise». Meister Fuehs prunkt hier, wie wir sehen, mit
etymologischer Gelehrsamkeit, aber seine Zuhdrerschaft hat fiir
Grammatikerscherze kein Verstindnis (*). So kann die Antwort
des Hundes (V. 204 ff) nicht ausbleiben: «Ist der Herr Fuchs
vorgetreten um uns etwas vorzuphilosophieren (vé ndc giiodo-
pioy) (1) 7 Wo hast du deine Grammatik gelernt, wo deine
grammatische und rhetorische Kunst, um so zu sprechen und
un Vertrauen auf die furchtgebietende Macht des Konigs und
die Zuriickhaltung der {fibrigen Versammelten mir vieles ent-
gegenzuhalten ?» Der Hund fihirt fort mit der Drohung, dem
Fuchse das Fell {iber die Ohren zu ziehen um es dem Gerber
zur DBehandlung mit Kalk und Alaun zu iiberbringen und
schliesst ab mit der Drohung : «damit dir die viele hohe Phi-

(1) Ebenda 112 - 123.

(*) Ebenda 124 - 140,

(*) Der Fuchs bringt hier das ngr. owwvki, das in Wirklichkeit vom
alten swddob==c¢Tierjunges, besonders =junger Hund» abzuleiten ist, mit
oxvlkedn «Beute machen» zusaminen, eine schon wegen der verschiedenen
Quantitiit des v unrichtige Ableitung. Solche etymwologischen Witze
sind indessen echt byzantiniseh uwad der Verfasser des Gedichtes wird,
obgleich er hier dieses Etymologisieren deg Ifuchses als ein unpas-
sendes Protzen mit Gelehrsamkeit geisseln will, an seinem Linfall
grosse Treude gehabt hahen. Er bringt V. 835 aus dem Mund des
Hirsches nochmals eine Tiymologic (medf = Aaydés von naxioow) hier,
ohne dass der Hirsch dann deshalb angegriffen wird.

() Ich lése mit den Hss : 2Eéfly .. .. qrhocopnoy ;
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losophie vergehts (V. 2183: xal va &exdoys iy mollyy ‘ywylyy
ptlocoplav). In V. 429 unseres Gedichtes erscheint sodann der
Fuchs noch einmal mit der Charakterisierung als eitel prah-
lender qihdoooc. Dort hat soeben das Schaf das Schwein wegen
seiner Sehmutzigkeit geschmiht und sich dabei des Sprichworts
bedient (V. 493 £): «es riecht und stinkt sein (des Schweines)
ganzer Laden nach dem Juden». Die schmiickende Verwendung
von Sprichwértern in der Rede ist nun ein typischer Zug der
spiteren griechischen Rhetorik und diirfte in den Schulen gepaukt
worden sein ;0so muss sich denn auch hier das Schaf sogleich
fiir \seine gelehrte Anwandlung die Zurilickweisung gefallen
lassen : «Mir scheint, da ist nun ein nochi bedeutenderer
Gelehrter (qpddooqog) aufgetreten als der Fuchs., Wo hast du
die Bildung gelernt, geiferndes Schaf ’»

Deutlicher noch wird die Verspottung des Fuchses als qulo-
gogog in dem zweiten der genannten Epen, nfimlich in der Vers-
geschichte vom Esel, Wolf und Fuchs, Hier besteht sogar die
Pointe darin, dass der einfiltige EHsel schliesslich als Sieger iiber
die Schldue und Hinterlist des Fuchses hervorgeht und dafiir
vom Verfasser feierlich aus yddapog in Nixog umbenannt wird ().
Der Fuchs hat sich in Gesellschaft des Wolfes an den friedlich
bei seinem Stalle weidenden Esel herangemacht um ihin durch
triigerische Vorspiegelungen von seinem sicheren Platze wegzu-
locken und ihn dann gemeinsam mit seinem Spiessgesellen zu
verzehren. Der Esel hat in der Angst vor den beiden eine lange
und farbenreiche Schilderung von dem (nicht vorhandenen)
Jagdhundereichtum seines Herrn gegeben um seine Feinde
abzuschrecken. Da aber spricht der Fuchs, der seine List durch-
schaut und sich i{iber die aufgewendete Beredsamkeit lustig
macht: «Xylosophiere nicht so lang (undtv Eviooopfic) (?), denn
du bist bloss ein Bauer, ein ungebildeter T'Glpel, ein ungefiiger
Kerl und Schwitzer» (unddv Evdooopiic modkd, Htt ywotdene eloo,
fdvavoog ol draldevtos, xovdpodg xal psvdordyog) (*). Und nun will

(*y Vgl. dazu zuletzt D, C. Hesseling, Byz. Zeitschr. 8 (1809) 148-150,

(") Eviooogfic ist ebenfalls ein echt byzantinischer Wortwitz; es
wird damit auf die Unbildung des FEsels, gleichzeitig aber auch auf
die Priigel angespielt, die er —sprichwdrtlich und in Wirklichkeit— in
besonders grosser Menge erhiilt (vgl. ngr. 4d o@dc Edho).

(°) V. 49 £f. (9, 118). Ahnlich in der Reimversion V. 94 ff, (5. 127).
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der Fuchs zeigen, dass er selber ein Philosoph ist in dem Sinne,
wie uns der Ausdruck nun schon aus der Vierfiisslergeschichte
geliufig ist; er fidhrt ndmlich fort: «es ist wirklich richtig,
wenn man dich yddapog nennt». Die folgenden Verse vermag
ich nicht restlos zui erkldren, doch ist soviel mit Sicherheit zu
sehen, dass es sich auch hier wiederum um eine etymologische,
Ausdeutung des Namens des Esels (yddagog) durch den Fuchs
handelt(*). Jedenfalls fihrt der Fuchs nach seiner gelehrten
Abschweifung,  welche auf den ungebildeten FEsel Eindruck
machen soll, mit den Worten weiter: «ich hére (aus deiner
Redeweise), dass du ein Barbar (d. h. ganz ungebildet), ein
grober Ldiimmel bist. Ich (dagegen) bin ein Astronom, ich bin
atich ein Seher, ich weiss den Nomokanon (das Gesetzbuch)
auswendig, ich bin ein Lehrer jeglicher Erkenntnis» (V. 56 ff.) ().
Im weiteren Verlauf der Geschichte wird schliesslich der Fuchs.
trotz seiner Schlauheit samt dem Wolfe vom Esel {iberlistet
und mit dem bekannten, der gesamten europiischen Tierfabel
gemeinsamen Hufschlag ins Meer befdrdert. Da spricht der

— R =l P e

() Schon der Verfasser der Reimversion hat offensichtlich die
Anspielung des Synaxarion nicht mehr vdllip verstanden. Immerhin
zeigt der V. 101 : pmiév Dapofic, #ig yddoge, Ot elpvorev fpydres, dass
auch er die Entpegnung des Fuchses so aufpefasst hat, dass dieser ety-
mologisiert und sich {iber die Bemiihungen des Esels, als qulddsogog zu
erscheinen, lustig macht und wvielmehr den geistigen Abstand zwischen
sich und dem Isel betonen will. Etymologische Deutung ergibt sich
auch, wenn wir die von F. Kors, Viz. Vrem. 8 (1896) 530 f. vorge-
schlagene Erginzung des Verses zugrunde lepen. Uber die richtige
Ableitung des Wortes pddagos gibt es eine nicht unbetrdchtliche Lite-
ratur ; vgl. z. B, zuletzt Byz, Zeitschr, 11 (1902) 5697 und 12 (1908) T15.
Als das im Ngr. wohlbekannte Wort im Jahre 1901 zum erstenmal
ftherraschenderweise in einem Papyrus des 6./7. Jh. auftauchte, ndm-
lich in den von B. P. Grenfell und A. S, Hunt herausgegebenen
Amherstpapyri, da brachten es die gelehrten Herausgeber mit der
Hesychglosse yoirowr==yeopyol in Zusammenhang (vgl. Byz. Zeitschr,
11, 12032, 5I7) ; sollten sie in Herrn Fuchs aus dem Synaxarion bzw.
in dessen unbekanntem Dichter einen Vorgédnger gehabt haben? Ich
glaube es nicht; die etymologische Weisheit des Fuchses diirfte vielmehr
einer Glossensammlung entsprechen, welche der von Ducange, Gloss.
med, et inf. prace. s, v. delbapog zitierten dhnlich ist: 1dv dvov fjyouv
yatdapov, yddopov dmd voll v yfr ddpswr tolc moAholc pdyfowc wal xdmorg,

(*) Ahnlich in der Reimversion V. 108 ff., wo sich der Fuchs noch
als einen Schiiler Leons des Weisen (vgl. o, S, 120, Anm, 1) bezeichnet.
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Waolf seinem Kumpan gegeniiber jammernd die Moral von der
Geschiclite aus: «Mein Gebieter, mein lieber Vetter, lasst
euch sagen: die Erkenntnis (yvdowg) ist auf der ganzen Welt
verbreitet (d. h. sie ist kein Privileg der qddoopor) (V. 360 £.)
und der liebe Gott hat die Bescheidenheit des Esels gesehen
und ilim Verstand verlichen und FErkenntnis . . .». Weit entfernt,
phantastischien Deutungen dieser Tierepen verfallen zu wollen,
wie dies-leider Sathas begegnet ist, glaunbe ieh doclh in dem
ganzen- Ethos dieser (Geschichite im Zusammenhalt mit der wie-
derholteir” Charakterisierung des IPuchses als ¢uldoogog den
Widerhall der grollenden Volksstinune niclhit {iberhéren zu
diirfen ; es ist die Stimme, welche, in dicser trostlosen Spitzeit
dey’ hyzantinischen Reiches, in der skrupellosen Bedriickung
der verarmten Massen dareh eine nichtsnutzipe, haltlose und
feile «pebildete» Oberschicht sich auflehnt, gegen den anmas-
senden Ditnkel dieser Gebildeten, die an den Hofen voun Kon-
stantinopel und Mistra ilwe ererbten Plriinden verzehren, ohne
sichh um die Not der «ungebildeten» Untertanen zu kiimmern,
Welelhl ein Wandel ! Welelh ein Cegrensatz zwiscelicn den hiehren
Gestalten der pidooopm des alten Hellas and diesen kiimimerli-
chen «gddoogpoey des spiiten Byzanz | |

Wenn  im Gricchenland des 149, Jh. der Philosophennaime
nach solchem Absticp wicder zit Whren gpekommen ist and in
Ubcreinstinunung mit der Anwendung des Wortes im dibrigen
Kuropa wicder ausschliesslich die  «reine»  Philosophie, dic
Komigin der Wisscenschalten, bedeutet, so spicgelt sich anch in
diesem sprachlichen Wandel cin villiger Umbrueh, cine villige
Veriinderung der allgemeinen RKulturverhiiltnisse wider. Und
wenn der Aontetl des priechischen Volkes an dem peistipen
Ringen der Nationen um die letzten Iirkcenntnisse in dem phi-
losophischen Schrifttum des heatigen  Gricehenland aned, was
vielleicht sehwerer wiegt, in der gricchischen Dichtung, wiceder
in achtunggebictender Weise sichtbar wird, so ist dies nicht
zuletzt das Verdienst des AUjiihrigen scegensreichen Wirkens
unseres Jubilars, des ¢@pidoogpog der gricchischen Jugend.
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